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Woprowadzenie

Szanowne grono czytelnicze!
Oddajemy do Waszych rak pierwszy tom
,Dziedzictwa Kulturowego Wsi", ktory jest
efektem dtugich dyskusji i wspdlnego zasta-
nawiania sie, czym powinno by¢é nowe cza-
sopismo. Podczas jego powstawania sami
sobie odpowiadali$my na pytania: Dlaczego
powstaje nowe czasopismo? Jaka tematyka
chce sie zajmowac? Kto je tworzy i jak wi-
dzi jego przysztos¢? Ponizej postaramy od-
powiedziec sie na wszystkie pytania.
Zacznijmy od najwazniejszego - dla-
czego powstaje nowy periodyk, zwtaszcza
ze wspotczesny rynek wydawniczy wyda-
je sie by¢ przesycony rozmaitoscia tytutow.
Wiele z nich zajmuje sie dziedzictwem. Czy
jest zatem miejsce, a nade wszystko potrze-
ba nowej inicjatywy? Naszym zdaniem -
tak. Od co najmniej dwéch dekad notujemy
wzrost zainteresowania tematyka dziedzic-
twa kulturowego, jego rolg w zyciu codzien-
nym oraz znaczeniom nadawanym poszcze-
gélnym jego elementom przez rézne spo-
tecznodci. Zjawisko to wpisuje sie przede
wszystkim w uchwalong w 2003 roku Kon-
wencje UNESCO w sprawie ochrony nie-
materialnego  dziedzictwa kulturowego.
Data ona asumpt do szerszego i gtebsze-
go zainteresowania wspomniang tematy-
ka, ale i sktonita liczne Srodowiska naukow-
cow i animatordéw kultury do refleksji. Mamy

Swiadomos¢, ze nie jest to zjawisko nowe.
Przed nami byli liczni badacze terenowi
i akademiccy, od ktérych czerpiemy wiedze
i przyktad. Podobnym w skali zainteresowa-
niem cieszyty sie i ciesza studia nad pamie-
cig (memory studies), ktére sa przeciez tak
bliskie naukom heritologicznym. Procesy te
nie pojawity sie przypadkiem, a sg skutkiem
dogtebnych zmian jakim podlega wspétcze-
sna kultura w niemal wszystkich sferach. | to
réwnie radyklanym jak upowszechnienie sie
druku. Elektroniczna komunikacja i nowe
nos$niki pamieci maja wptyw na nasza rze-
czywistosc¢ kulturowa. Wszyscy mamy $wia-
domos¢, ze jedna epoka odeszta, a inna sta-
je sie. Do tej listy zmian nalezy dodac¢ tak-
ze nasze, polskie doswiadczenie. Przemiany
polityczne, gospodarcze i spoteczne lat 90.
XX wieku wywarty na nas i naszg kulture
olbrzymi wptyw. U progu juz trzeciej deka-
dy XXI wieku jestesmy obserwatorami (ale
takze i cze$cig) dalszych procesow transfor-
macyjnych. Dotykaja one réznych zakreséw
kultury, takze tej tradycyjnej, czesto wywo-
dzacej sie ze wsi czy matych miasteczek,
a dzi$ zauwazanej w wielu praktykach kul-
turowych realizowanych przez nowoczesne
spoteczenstwo. Podobny przetom kulturo-
wy dokonuje sie wérdd naszych sasiaddw,
w Europie i na $wiecie. Dotyczy on konkret-
nych ludzi, wspélnot - nazwanych depo-




zytariuszami dziedzictwa, aktywistow kul-
turalnych, pracownikéw muzedw, instytu-
cji samorzadowych, lideréw religijnych, ba-
daczy i naukowcow. To potezny i wazny dla
wszystkich wiatr zmian.

W tak opisanej rzeczywistosci wydaje
sie niezwykle waznym, by powstata platfor-
ma, ktéra umozliwi podjecie dyskusji, doku-
mentowanie i prezentowanie réznych wy-
miaréw oraz przejawdw zmieniajacego sie
niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go. Miejsce spotkania réznych oséb zajmu-
jacych sie tym samym, ale nie zawsze tak
samo: ludzi aktywnych kulturalnie, chcacych
przekazaé swoje refleksje, badaczy tereno-
wych, naukowcdéw, muzealnikéw, dzienni-
karzy, ale takze urzednikéw panstwowych
i samorzadowych. Stowem tych wszystkich,
ktorzy najblizej widza zmieniajaca sie kultu-
re. Rownie wazne jest uswiadomienie so-
bie, ze tworza oni juz dzi$ coraz liczniejsze
$rodowisko ludzi obserwujacych ja (badaja-
cych, zmieniajacych) systematycznie i stale.

Zaproszenie do wspoéttworzenia nowo
powotanego czasopisma przyjeto liczne
grono oséb zaangazowanych w ochrone
niematerialnego dziedzictwa kulturowego.
W pracy wspiera nas Rada, w skfad ktérej
wchodzg doswiadczeni naukowcy, repre-
zentujacy wazne osrodki badawcze w kraju
i za granica: Izabella Bukraba-Rylska (Insty-
tut Rozwoju Wsi i Rolnictwa Polskiej Aka-
demii Nauk), Wojciech Burszta (Uniwer-
sytet SWPS), Pierre Del Porto (Fédération
des Musées d’Agriculture et du Patrimoine
Rural, France), Janusz Gotaski (Uniwersytet
Przyrodniczy w Poznaniu), Zbigniew Jasie-
wicz (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu), Zygmunt Ktodnicki (Uniwer-
sytet Slaski w Cieszynie), Anna Kwasniew-
ska (Uniwersytet Gdanski), Jan Mackowiak
(Muzeum Narodowe Rolnictwa w Szrenia-
wie), Stanistaw Sierpowski (Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu), Katarzyna
Smyk (Uniwersytet Marii Curie-Sktodow-
skiej w Lublinie oraz Rada ds. niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego przy MKiDN),

Rastislvy Stoli¢na (Ustav etnoldgie Sloven-
ska Akadémia Vied, Slovensko).

Redakcje tworzy srodowisko badaczy re-
prezentujacych rézne instytucje: Anna We-
ronika Brzezinska (Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, Polskie Towarzy-
stwo Ludoznawcze, Rada ds. niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego przy MKiDN),
Arkadiusz Jetowicki (Muzeum Narodowe
Rolnictwa w Szreniawie), Marta Machowska
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu), Wojciech Mielewczyk (Muzeum Na-
rodowe Rolnictwa w Szreniawie), Agnieszka
Pienczak (Uniwersytet Slaski w Cieszynie),
Maciej Prochaska (Instytut im. Oskara Kol-
berga w Poznaniu), Witold Przewozny (Mu-
zeum Etnograficzne, Oddziat Muzeum Na-
rodowego w Poznaniu), Katarzyna Wasz-
czynska (Uniwersytet Warszawski), Olga
Solarz (Panstwowa Wyzsza Szkota Wschod-
nioeuropejska w Przemyslu).

*

Inaugurujac pierwszy numer, postano-
wiliSmy przedstawié rozne perspektywy ba-
dawcze w badaniach nad dziedzictwem kul-
turowym. Ten polifoniczny gtos nie odpo-
wie oczywiscie na wszystkie pojawiajace sie
przy tej okazji pytania, ale mamy nadzieje, ze
pomoze zrozumied jak szeroki kontekst ono
posiada - od jego zwiazkéw z naturag po-
przez problematyke narodéw syberyjskich
prébujacych odbudowac swoja spuscizne
po przodkach, po postrzeganie dziedzic-
twa w Butgarii, na Stowacji czy Norwegii,
i konczac na sferze kulinariow. W kolejnych
dziatach prezentowane s3 najnowsze opi-
sy badan terenowych prowadzonych w ra-
mach réznorodnych naukowych i popular-
nonaukowych projektéow. Zachecamy tak-
ze do lektury recenzji ksiazek i wystaw oraz
do poznania sylwetek waznych osoéb, kté-
rych praca i pasja przyczyniaty sie do zacho-
wywania dziedzictwa kulturowego w wielu
aspektach.

Tematem przewodnim drugiego nume-
ru planowanego na 2018 rok bedzie ,Kolek-
tywnos¢, sasiedztwo, wspdtpraca”. Apeluje-



my tg droga do badaczy, naukowcéw, mu-
zealnikéw, dziataczy kulturalnych o zgtasza-
nie do nas propozycji tekstow do 31 marca
2018 roku. Mamy nadzieje, ze propozycja ta
spotka sie z aprobatg z panstwa strony i ze
wspdlnie uda nam sie budowaé prestiz na-
ukowy tego nowego czasopisma.

Na koniec dziekujemy wszystkim, ktérzy
nas wspomogli w tworzeniu i wydaniu pierw-
szego numeru naszego rocznika. Naszej sza-
cownej Radzie czasopisma za pomoc w okre-
$leniu ostatecznego profilu czasopisma; Au-
torkom i Autorom tekstéw za przyjecie za-
proszenia do publikacji oraz za cheé podzie-
lenia sie z gronem czytelniczym wynikami

swoich badan, refleksjami i doswiadczeniem;
Recenzentkom i Recenzentom za wnikliwe
i krytyczne komentowanie tekstéw, co po-
zwolito nam wszystkim zadba¢ o wysoki po-
ziom naukowy pierwszego numeru. | wresz-
cie podziekowania szczegélne dla naszych
wydawcéw: Muzeum Narodowego Rolnic-
twa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szre-
niawie oraz Fundacji Ochrony Dziedzictwa
Kultury Wsi i Rolnictwa, a zwtaszcza dla dy-
rektora Jana Mackowiaka oraz prezesa Ja-
nusza Paula. To oni nam zaufali i materialnie
wsparli, czego efektem jest ten tom.
w imieniu Redakcji
Arkadiusz Jetowicki - redaktor naczelny
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KULTURA JAKO ZJAWISKO NATURALNE

Niemal od poczatku refleksji cztowieka
nad otaczajaca nas rzeczywistoscig wytwo-
ry umystu cztowieka tak w wymiarze indy-
widualnym, jak i spotecznym cieszyty sie nie
mniejszym zainteresowaniem niz zjawiska
przyrodnicze. Jak celnie zauwaza Rens Bod
poszukiwanie zaréwno lokalnych, jak i uni-
wersalnych praw w przedmiocie badawczym
nauk humanistycznych, czyli w wytworach
ludzkiego umystu, obecne byto juz w staro-
zytnosci obok zainteresowania i obserwacji
zywej i martwej przyrody (Bod 2013: 18).
Takze $wiadomo$¢ przynaleznosci cztowie-
ka do Swiata przyrody nie zrodzita sie wraz
z publikacja O pochodzeniu cztowieka Dar-
wina (Darwin 1871), ale obecna byta juz
w mysli starozytnej. Przez setki lat, poczagw-
szy od starozytnosci i nie tylko, w tradycji
zachodniej, ale tez w kulturach azjatyckich
poszukiwanie praw rzadzacych jezykiem, li-
teratura, muzyka, sztukami pieknymi czy hi-
storig uprawiane byto w podobny sposéb,
jak badanie $wiata przyrody i czesto przez
tych samych myslicieli (Bod 2013). Dopie-
ro w dziewietnastym wieku za sprawa m.in.
antynaturalistycznych pogladéw Wilhelma
Diltheya i jego rozrdznienia na nauki hu-
manistyczne i przyrodnicze (Dilthey 1883),
a takze po czesci przez Wilhelma Windel-
banda, ktory widziat konieczno$¢ odréznia-
nia tak zwanych nauk idiograficznych od

nomotetycznych (Windelband 1894), wy-
twory umystu cztowieka staty sie odreb-
nym przedmiotem badawczym nauk huma-
nistycznych. Upowszechnienie sie wowczas
przekonania, jakoby kultura byta zjawiskiem
substancjalnie innym od zjawisk przyrodni-
czych i w zwiagzku z tym zjawiskiem niepo-
znawalnym metodami tych nauk, zawazy-
to w sposéb jak sie wydaje fundamentalny
na wyraznym rozdziale pomiedzy humani-
styka i przyrodoznawstwem, jaki zapanowat
w dwudziestym wieku. Podziat ten dopro-
wadzit do wyksztatcenia sie dwdch odreb-
nych ,$wiatéw nauki” - sytuacji okreslonej
przez Charlesa Percy’ego Snowa mianem
wspotistnienia dwoch kultur (Snow 1961).
Przekonanie o rozdziale kultury od zjawisk
przyrodniczych wspierane byto popularnym
w psychologii dwudziestowiecznej sporem
o zrédta ludzkich zdolnosci poznawczych
okreslanym jako nature versus nurture deba-
te, czyli pytaniem o to, czy okreslona cecha
jest uwarunkowana dziedzicznie czy kultu-
rowo ($rodowiskowo). Jednak wraz z rosna-
cq liczbg dowoddéw na istnienie zaréwno
zycia umystowego, jak i elementéw kultu-
ry u innych niz cztowiek gatunkéw zwierzat
(Cantor, Whitehead 2013; Fehér, Ljubicic¢,
Suzuki, Okanoya, Tchernichovski 2016; van
de Waal, Borgeaud, Whiten 2013) oraz od-
krywaniem coraz to bardziej ztozonych inte-
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rakcji pomiedzy informacja genetyczna, epi-
genetyczng i Srodowiskowa, zachodzacych
w trakcie rozwoju osobniczego cztowieka
(Jablonka, Lamb 2005), traktowanie dzi$
kultury jako zjawiska substancjalnie odreb-
nego i odseparowanego od przyrody wydaje
sie nie do utrzymania.

Pojecie kultury

Mimo iz trudno jest znalez¢ jedng akcepto-
wang przez badaczy definicje kultury, po-
jecie to odnosi sie zwykle badzZ to do atry-
butywnie rozumianego ogdétu wytworéw
umystu, badz, w sensie dystrybutywnym,
do wszystkich tych elementéw zachowania,
ktére przekazywane sg z pokolenia na po-
kolenie w drodze réznych form uczenia sie.
Przez dtugi czas utrzymywat sie poglad, ja-
koby kultura byta zjawiskiem charaktery-
stycznym wytacznie dla cztowieka, a jej de-
finicje odnosity sie zwykle wtasnie do za-
chowan czy norm wytacznie ludzkich. Nie
da sie oczywiscie zaprzeczyé¢, ze w Swietle
wspoétczesnej wiedzy tylko Homo sapiens
sposréd wszystkich gatunkéw zwierzat zy-
jacych na ziemi pisze ksigzki, komponuje
muzyke, tworzy zaawansowane technologie
komputerowe, eksploruje kosmos itp., dla
wielu jednak badaczy réznica pomiedzy kul-
turg wspotczesnego cztowieka a niektorych
innych gatunkéw zwierzat ma charakter ilo-
Sciowy, a nie jakos$ciowy.

Jesli przyja¢, ze warunkiem koniecznym
i wystarczajacym informacji kulturowej jest
jej niegenetyczny przekaz pomiedzy osob-
nikami z pokolenia na pokolenie, jak i osob-
nikami tego samego pokolenia, kulture daje
sie zaobserwowac nie tylko u ludzi, ale takze
wsrdd innych licznych gatunkéw zwierzat.
Zaréwno naczelne (Ottoni, lzar 2008), jak
i niektére gatunki ptakow (Tebbich, Tabor-
sky, Fessl, Dvorak 2002), delfiny (Mann i in.
2008), a nawet os$miornice (Finn, Tregen-
za, Norman 2009) postuguja sie narzedzia-
mi, czyli wykazuja sie umiejetnoscia tworze-
nia prostej technologii (Seed, Byrne 2010)
- zjawiska uwazanego niegdy$ za dome-

ne wytacznie ludzka czy wrecz definiujaca
cztowieka. Niektére gatunki ptakéw (Fitch,
Jarvis 2013; Jarvis 2007; Merker 2005; Ro-
thenberg, Roeske, Voss, Naguib, Tchernicho-
vski 2014) i ssakow morskich (Payne 2000)
komunikuja sie za pomoca dzwiekowych
systeméw komunikacyjnych, ktére, podob-
nie do muzyki i jezyka naturalnego, przeka-
zywane sg w drodze nauki pomiedzy osob-
nikami. Co wiecej, niektére z tych gatunkéw
s3 zdolne do rozpoznawania prostych zalez-
nosci syntaktycznych (Suzuki, Wheatcroft,
Griesser 2016). Wprawdzie ztozonos$¢ syn-
taktyczna, ktérg zdolne s postugiwac sie te
gatunki, ustepuje znaczaco mozliwosciom
jezyka naturalnego i muzyki (Fitch Jarvis
2013), nalezy jednak wzig¢ pod uwage, ze
intensywne badania nad komunikacjg zwie-
rzat prowadzone sg stosunkowo niedtugo,
a liczba przebadanych gatunkow jest wcigz
bardzo niewielka. Dodatkowym problemem
jest tu fakt, ze operacje syntaktyczne doko-
nywane sg zwykle nie na fizycznych wtasno-
$ciach dzwiekow (w przypadku komunikacji
dzwiekowej), ale na reprezentacjach men-
talnych tych dzwiekéw (por. np. Shannon
2016), do ktérych badacze nie maja bezpo-
$redniego dostepu. Trudno jest zatem oce-
ni¢ w sposob konkluzywny stopien ztozo-
nosci badanej formy komunikacji. Niemal
kazdego roku dowiadujemy sie o nowych
odkryciach etologéw dotyczacych kultu-
ry w $wiecie innych niz cztowiek gatunkéw
zwierzat. Cho¢ wydaje sie, ze doniesienia te
nie maja wiekszego znaczenia dla rozumie-
nia pojecia kultury w ramach takich dyscy-
plin naukowych, jak literaturoznawstwo, et-
nologia, muzykologia, jezykoznawstwo, hi-
storia sztuki itp., gdyz dyscypliny te z de-
finicji zajmuja sie wytworami kultury czto-
wieka, wiedza na temat przejawéw kultury
u innych gatunkéw zwierzat niz cztowiek
daje nowe mozliwosci badan poréwnaw-
czych, ktérych wyniki rzutowaé moga nie
tylko na sposéb rozumienia samego termi-
nu ,kultura”, ale takze na lepsze zrozumienie
mechanizmow rzadzacych przekazem infor-
macji kulturowej, uwarunkowan tak $rodo-
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wiskowych, jak i genetycznych tego przeka-
zu u ludzi, a takze wielu innych kwestii, kt6-
re trudno jest dzi$ przewidziec.

Osobng kwestig jest wspdtistnienie
dwdch rozumien kultury, a mianowicie kul-
tury rozumianej dystrybutywnie z tg rozu-
miang atrybutywnie (Nowicka 2003: 58).
O ile problem rozdzielenia informacji kultu-
rowej, a zatem gtéwnego elementu konsty-
tuujacego dystrybutywnie rozumiang kultu-
re, od informacji genetycznej wydaje sie nie
nastrecza¢ wiekszych trudnosci, o tyle juz
odseparowanie atrybutywnie rozumianej
kultury od tak zwanej ,biologii cztowieka”
wydaje sie w Swietle wspotczesnej wiedzy
zadaniem nie tyle karkotomnym, co niemoz-
liwym do wykonania. Wydaje sie, ze przy-
czyn takiego stanu rzeczy upatrywac nale-
zy przede wszystkim w istocie cztowieka,
jako jednostki uwarunkowanej zaréwno in-
formacjg genetyczng, jak i kulturowg, kté-
ry, zyjac w okreslonym spoteczenstwie, jest
twérca atrybutywnie rozumianej kultury.
Rozpatrujac informacje genetyczng i kultu-
rowg w oderwaniu od fenotypu, jak ma to
miejsce, kiedy méwimy o dystrybutywnie
rozumianej kulturze, pomijamy rzeczywisty
przedmiot badawczy wszelkich nauk o kul-
turze - cztowieka jako w petni uksztatto-
wanego twodrce kultury. Rozwdj uktadu ner-
wowego kazdego cztowieka polega na per-
manentnej ekspresji materiatu genetycz-
nego obecnego we wszystkich komérkach
tego ukfadu w odpowiedzi na miedzy in-
nymi informacje docierajace do tego ukta-
du ze zmystéw, a zatem takze informacje
kulturowa. Bez okreslonej informacji gene-
tycznej niemozliwy jest przekaz informacji
kulturowej, o czym najlepiej Swiadcza nie-
udane préby nauczenia jezyka naturalne-
go szympansow. Wprawdzie brak mozliwo-
Sci postugiwania sie przez szympansy mowa
uniemozliwia odmienna od ludzkiej budowa
aparatu gtosowego szympansa, ale problem
ten nie dotyczy jezyka migowego bedace-
go obok mowy w petni rozwinieta forma je-
zyka naturalnego u cztowieka. Cho¢ szym-
pansy sg w stanie opanowac stosunkowo

duzy zasob gestéw odpowiadajacych kon-
kretnym stowom jezyka naturalnego, nie s
zdolne postugiwac sie w petni rozwinietym
jezykiem naturalnym. Jak mozna przypusz-
czaé, pewne elementy jezyka naturalnego
(np. ztozone relacje syntaktyczne) s niepo-
znawalne dla szympansa nie na skutek nie-
wystarczajacej enkulturacji, ale poniewaz
genom szympansa nie pozwala na powsta-
nie takich struktur uktadu nerwowego, jakie
powstajg u ludzi podczas nabywania jezy-
ka naturalnego (Konopka i in. 2009). Zatem
to ,natura” z popularnej dychotomii natura-
-kultura decyduje o tym, czego mozemy sie
nauczyc, a czego nie. Z drugiej strony brak
wzorcéw kulturowych w srodowisku potrafi
spowodowad, ze nasz ,potencjat naturalny”
nie zostanie wykorzystany. Przyktadem s3
tutaj przypadki tzw. wilczych dzieci - oséb,
ktére w okresie niemowlectwa porzuco-
ne zostaty przez ludzi i szczesliwym trafem
nie zginety, ale przetrwaty w srodowisku in-
nych niz cztowiek gatunkéw zwierzat az do
osiagniecia wieku krytycznego dla nabywa-
nia jezyka naturalnego. Osoby te nigdy nie
byty w stanie opanowac jezyka naturalnego
w poréwnywalny sposoéb do oséb wycho-
wanych w spoteczenstwie ludzkim, mimo ze
w sensie genetycznym byty zdrowymi ludz-
mi (Dowling 2004). Przyktady te pokazu-
ja, ze powszechnie akceptowana dychoto-
mia ,natura-kultura” wiaze sie z powaznymi
mankamentami.

Problem dychotomii

natura-kultura

Wskazany wyzej problem autonomii atry-
butywnie rozumianej kultury wiaze sie bez-
posrednio z zagadnieniem utrzymujacej sie
wérdd wielu przedstawicieli nauki akcepta-
cji dychotomii natura-kultura. Traktowanie
kultury jako zjawiska opozycyjnego wobec
natury ma swoje zrédta w kilku milczaco ak-
ceptowanych przekonaniach dotyczacych
charakteru ludzkiej umystowosci, a tak-
ze istoty samej rzeczywistosci. Po pierw-
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sze poglad jakoby kultura byta zjawiskiem
niezaleznym od tak zwanej ludzkiej natury
wigze sie z btednym przeswiadczeniem, ze
umyst noworodka stanowi rodzaj pustej ta-
blicy, ktéra zapisywana jest przez doswiad-
czenie, a zatem przez informacje kulturowa.
Idea ta zaszczepiona w zachodniej refleks;ji
za sprawa Arystotelesa, a upowszechniona
w nowozytnej filozofii przez Johna Locke’a
(Locke 1955), zyskata na znaczeniu w dwu-
dziestym wieku, na skutek dominacji w psy-
chologii behawioryzmu. Jesli umyst miatby
by¢ taka niezapisang tablicg, natura ludzkiej
umystowosci stanowitaby jedynie rodzaj
uniwersalnego oprzyrzadowania w postaci
uktadu nerwowego, ktéry operuje na nieza-
leznej od cech strukturalnych tego uktadu
informacji kulturowej. Popularna stata sie tu
metafora komputera. Mézg cztowieka miat-
by by¢ tutaj analogia hardware'u, a informa-
cja kulturowa software’u. Dzi$ wiadomo juz
jednak, ze wizja taka jest btedna, poniewaz
strukturalna specyfika uktadu nerwowe-
go cztowieka wptywa nie tylko na sposéb,
ale takze na rodzaj przetwarzanej informa-
cji kulturowej, a zatem decyduje w duzej
mierze o tym, co na kulture sie sktada. Po
drugie, w badaniach nad odziedziczalno-
$cig niektérych cech cztowieka, takze be-
hawioralnych, stosuje sie czesto procento-
we okreslenia udziatu czynnika genetyczne-
go i Srodowiskowego w ksztattowaniu danej
cechy czy zachowania na podstawie badan
poréwnawczych prowadzonych na bliznia-
kach jednojajowych i dwujajowych. Przed-
stawianie rodzi ztudzenie, jakoby na wy-
ksztatcenie sie okreslonych cech cztowie-
ka wptywata w pewnym procencie informa-
cja genetyczna niezaleznie od docierajacej
do nas informacji kulturowej. Ze wzgledu
jednak na specyfike ontogenezy cztowie-
ka, a mianowicie wzajemne interakcje, jakie
zachodza pomiedzy informacja genetyczna,
epigenetyczng i kulturowa w rozwoju osob-
niczym kazdego z nas, wptyw czynnikéw ge-
netycznych i srodowiskowych na wigkszos¢
cech naszej umystowosci nie ma charakte-
ru addytywnego (Fitch 2011: 49). Po trze-

cie wreszcie, sama obserwacja zréznicowa-
nia kulturowego jakiej$ cechy, przywotywa-
na czesto przez badaczy jako dowdd arbi-
tralnosci czy kulturowej determinacji tej ce-
chy, nie jest jeszcze dowodem tej determi-
nacji. Nie bez znaczenia dla przeswiadczenia
o odrebnosci kultury od $wiata naturalnego
jest tez, jak sie wydaje, wielowiekowa trady-
cja dualizmu ducha i materii obecna w mysli
zachodniej po dzi$ dzien. Nic nie wskazuje
jednak na to, aby zjawiska kulturowe miaty
substancjalnie inne niz materialne podtoze.
O ile zatem w sensie dystrybutywnym
w petni uzasadnione jest rozréznienie na in-
formacje kulturows i informacje genetyczna,
o tyle utrzymywanie pogladu, jakoby kultura
byta zjawiskiem opozycyjnym wobec natury,
wydaje sie niemozliwe do zaakceptowania.

Kultura jako wytwér ewolucji

biologicznej

Obecno$¢ kultury zaréwno rozumianej wa-
sko jako wytwor jedynie cztowieka, jak
i szerzej jako wytwér takze innych gatun-
kow zwierzat, mozliwe jest dzieki specyficz-
nym cechom uktadu nerwowego. Do naj-
wazniejszych z nich nalezy zdolno$¢ uktadu
nerwowego do tworzenia nowych potaczen
neuronalnych i reorganizowania sie w od-
powiedzi na bodzZce docierajace do mdzgu
ze Srodowiska. Cecha ta nazywana jest pla-
stycznoscig mézgu lub neuroplastycznoscia.
To wtasnie dzieki tej cesze niektdre organi-
zmy zdolne s3 do ciagtego adaptowania sie
w trakcie zycia danego osobnika do zmian
zachodzacych w Srodowisku za pomoca réz-
nych form uczenia sie. Kiedy wyuczone za-
chowania staja sie czescig zachowan grupy
osobnikéw i przekazywane s3 z pokolenia
na pokolenie, powstaje kultura. Do jej po-
wstania konieczny jest jednak pewien po-
ziom plastycznosci, ktory jest efektem dzia-
tania doboru naturalnego, a wiec zalezy od
materiatu genetycznego. Kiedy istotne dla
przetrwania osobnika zmiany $rodowisko-
we nastepuja w trakcie zycia tego osobnika,
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zdolno$¢ do uczenia sie na przyktad nowych
wariantéw zachowan, ktére pozwalajg ra-
dzi¢ sobie z nowymi wyzwaniami $rodowi-
skowymi, jest nie do przecenienia. W takiej
sytuacji dobdr naturalny preferuje plastycz-
nosc¢ (Huron 2006). Kultura moze by¢ zatem
rozumiana jako specyficzne zjawisko ada-
ptacyjne, ktére wyewoluowato w drodze
doboru naturalnego. Poniewaz ewolucja nie
jest zjawiskiem celowym, kiedy srodowisko
staje sie stabilne przez wiele pokolen, dobor
naturalny zaczyna na powroét preferowac za-
chowania instynktowne. Dzieje sie tak dla-
tego, ze uczenie sie jest procesem kosztow-
nym w sensie czasu i energii poswiecanej
na zdobycie okre$lonej umiejetnosci w po-
réwnaniu z zachowaniami instynktownymi.
Co wazne, w sytuacji, kiedy kultura staje sie
czescig behawioru danego gatunku, staje sie
ona takze czescia $rodowiska tego gatun-
ku, przez co w dtugiej perspektywie czasu
wptywa tez na dobdr naturalny. Proces ten
nazwany zostat koewolucjg genetyczno-kul-
turowa (Feldman, Laland 1996; Lumsden,
Wilson 1982). W efekcie zjawiska kulturo-
we s3 zwykle w réznym stopniu zalezne od
istniejacych predyspozycji poznawczych da-
nego gatunku.

Instynkt do uczenia sie

Jednym ze skutkéw posiadania przez dany
gatunek predyspozycji poznawczych jest to,
ze nie wszystkie zjawiska kulturowe charak-
teryzuja sie jednakowa zdolnoscig do upo-
wszechniania sie wsréd populacji. Juz Karol
Darwin zauwazyt, iz

Z pewnoscig mowa nie jest zdol-
noscia instynktowna, poniewaz
trzeba jej sie dopiero uczyc¢.
Jednakze rézni sie ona bardzo
znacznie od wszystkich zwyktych
umiejetnosci cztowieka, cztowiek
bowiem posiada instynktowna
tendencje do méwienia, ujawnia-
jaca sie w gaworzeniu naszych
matych dzieci, wéwczas gdy
dziecko nie wykazuje instynk-

townej tendencji do gotowania,
pieczenia lub pisania” (Darwin
1959: 41).

Obserwacja ta wskazuje, ze jezyk naturalny
zajmuje szczegdlne miejsce wsrdd zjawisk
sktadajacych sie na kulture cztowieka w po-
réwnaniu do pisma, kuchni, czy cukiernic-
twa. Nie wszystkie wiec zjawiska kulturowe
upowszechniaja sie rownie tatwo, a przy-
czyny tego zréznicowania nie dajg sie wy-
jasni¢ wytacznie samym charakterem i kon-
tekstem percypowanego bodzca. Tym, co
charakteryzuje przekaz zjawisk kulturowych
takich jak jezyk naturalny, a zatem sposdb
nabywania jezykowej informacji kulturowej,
jest obecnos¢ pewnych sktonnosci poznaw-
czych ujawniajacych sie w procesie uczenia
sie zwykle w dziecinstwie, ale niekiedy tak-
ze przez cate zycie cztowieka. Zatem mimo
ze czesto chce sie traktowac jezyk natural-
ny i mowe - domyslng forme ekspres;ji je-
zyka naturalnego - jako Srodek komunika-
cji o arbitralnie ustalonych elementach skta-
dowych, widoczne preferencje dzieci wzgle-
dem wybranych cech bodZcéw akustycz-
nych sugeruja, ze jezyki, ktérymi postugu-
ja sie ludzie, niezaleznie do kultury musza
posiadac jakie$ elementy specyficzne dla
tej formy komunikacji. Oprécz jezyka natu-
ralnego podobng powszechnoscia odzna-
cza sie wiele innych zjawisk, takich jak mu-
zyka, taniec, religia, by wymieni¢ tylko nie-
ktére z dtugiej listy potencjalnych uniwersa-
liow kulturowych cztowieka (Brown 1991).
Nie wchodzac w dyskusje na temat istnie-
nia uniwersaliow jezykowych, muzycznych
czy innych, wystarczy tu jedynie wskazag,
ze zréznicowanie zjawisk kulturowych pod
ich wzgledem odgrywa nieposlednia role
w ksztattowaniu ogétu atrybutywnie rozu-
mianej kultury kazdej ludzkiej spotecznosci.

Dla badan nad kulturami cztowieka nie-
zwykle cenne okazac¢ sie moga badania po-
réwnawcze pomiedzy specyfikg zachowan
ludzi, sktadajacych sie na kulture, a analo-
gicznych zachowan innych niz cztowiek ga-
tunkow zwierzat. Podejscie takie nie jest ni-
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czym nowym i ma swojg juz kilkudziesiecio-
letniag tradycje zapoczatkowang w obszarze
nauk akademickich w ramach etologii czto-
wieka (Eibl-Eibesfeldt 1998), socjobiologii
(Wilson 2000) czy psychologii ewolucyjnej
(Buss 2005), ale siegajacej w historii czaséw
Darwina i jemu wspoétczesnych (Baldwin
1896a, 1896b; Morgan 1891). Tradycyjnie
humanistyczne dyscypliny nauki nie wyko-
rzystaty, jak sie wydaje, jak dotad potencja-
tu, jaki niosa ze soba wspomniane badania
porownawcze. Tymczasem wykorzystanie
piesni ptasich jako modelu poréwnawcze-
go w badaniach nad jezykiem czy muzyka
jest coraz czesciej spotykang praktyka, kto-
ra przenika do dyskursu naukowego gtéw-
nie za sprawa przyrodnikéw, mimo ze mowa
czy muzyka naleza do jednych ze sztanda-
rowych przedmiotéw badawczych humani-
stow. Tym, co pozwala na takie zdawaé by
sie mogto luzne analogie, jest obserwacja
podobnych mechanizmoéw uczenia sie, reak-
cji emocjonalnych, podobienstw w struktu-
rach uktadéw nerwowych i udziatu czynni-
kéw genetycznych w rozwoju umiejetnosci
mowienia i $piewania u ptakéw $piewaja-
cych i cztowieka.

Wszystkie te obserwacje sugeruja, ze
zjawiska kulturowe obserwowane w ludz-
kich spotecznos$ciach powinny by¢ wyja-
$niane przy wspétudziale wiedzy przyrodni-
czej. Jednym z waznych wnioskéw nasuwa-
jacych sie na podstawie dotychczasowych
ustalen dotyczacych dziedzicznych prefe-
rencji Homo sapiens do preferowania w pro-
cesie uczenia sie okreslonych cech bodzcéw
jest zré6znicowanie zjawisk kulturowych pod
wzgledem ich przyswajalnosci w procesie
uczenia sie. O ile na przyktad mowa jest zja-
wiskiem obecnym we wszystkich znanych
spotecznosciach dzieki instynktownej ten-
dencji ludzi do jej uczenia sig, o tyle juz pi-
smo, bedace stosunkowo mtodym wynalaz-
kiem ludzkosci, wymaga zmudnej nauki eks-
plicytnej, co wigze sie z jego mniejsza w po-
réwnaniu do mowy powszechnoscia. Bio-
rac pod uwage istotnosc jezyka naturalnego

we wspoétksztattowaniu atrybutywnie rozu-
mianej kultury cztowieka, wiedza o wskaza-
nej roéznicy rzutowaé powinna na odmien-
ne traktowanie tradycji oralnej i pi$miennej
w badaniach kultury. Rozpoznanie innych
tendencji i preferencji cztowieka do uczenia
sie niektorych elementéw kultury bedzie
prowadzi¢ zapewne do podobnych rozréz-
nier. Swiadomo$¢ istnienia wspomnianych
tendencji poznawczych nie powinna jednak
prowadzi¢ do kolejnego podziatu na zjawi-
ska ,instynktowne” i ,wyuczone”. Przeciw-
nie, przyktad mowy jest chyba najdobitniej-
szg wskazéwka, ze zjawiska obecne w kul-
turze cztowieka uzaleznione sg od wzajem-
nych interakcji pomiedzy tym, co dziedzicz-
ne w sensie genetycznym, i tym, co dzie-
dziczne w sensie tradycji. Majac na uwadze
uwarunkowanie przekazu informacji kultu-
rowej specyfikg uktadu nerwowego osob-
nikéw, ktére te informacje przekazuja, nale-
zy zauwazyé, ze w ramach przedziatu cza-
sowego obserwowanej rzeczywistosci kul-
turowej kluczowe dla zrozumienia kultury
wydaja sie by¢ ograniczenia, jakie naktada
na przekaz kulturowy nasze dziedzictwo ge-
netyczne decydujace o wspdlnocie gatun-
kowej Homo sapiens. Wprawdzie, jak zosta-
to to zasygnalizowane, w dtuzszej perspek-
tywie czasu kultura, bedaca istotnym ele-
mentem $rodowiska cztowieka, moze stac
sie waznym czynnikiem selekcyjnym w pro-
cesie doboru naturalnego (np. powstanie
tradycji hodowli bydta - srodowisko kultu-
rowe - i upowszechnienie sie tolerancji lak-
tozy w wieku dojrzatym wsrdd przedstawi-
cieli ludéw europejskich - selekcja informa-
cji genetycznej umozliwiajacej taka toleran-
cje), efekty tego wptywu s3 jednak mozliwe
do zaobserwowania w populacji dopiero po
uptywie setek, jesli nie tysiecy pokolen. Dla
uproszczenia w badaniach wspdétczesnych
spotecznosci ludzkich mozna zatem trakto-
wac ograniczenia kultury, jakie narzuca nam
nasza ,nhatura”, w podobny sposéb, jak trak-
tuje sie ograniczenia ewolucji biologicznej,
wynikajace z praw fizyki i chemii.
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Podsumowanie - o potrzebie

redefinicji pojecia kultury

Wskazane powyzej przestanki kazace trak-
towaé kulture jako zjawisko naturalne su-
geruja, ze rozumienie pojecia kultury, kto-
rym postugujemy sie dzi$ na uzytek licznych
dyscyplin humanistycznych, wymaga po-
nownego namystu. Przede wszystkim ko-
nieczna wydaje sie restytucja miedzykul-
turowych badan poréwnawczych. W bada-
niach tych niezmiernie waznym punktem
odniesienia powinien stac sie oglad bada-
nych zjawisk kulturowych przez pryzmat
funkcji biologicznych. Bedzie to mozliwe,
jesli badacze kultury stosowac beda w swej
refleksji wyrazne rozréznienie na perspek-
tywe proksymalng (odnoszaca sie do kul-
turowych efektéw dziatania mechanizméw
poznawczych oraz ich rozwoju w ontogene-
zie) i ultymatywng (odnoszaca sie do moz-
liwych funkcji adaptacyjnych obserwowa-
nych zjawisk, jak tez mozliwych scenariuszy
ewolucji zdolnosci poznawczych warunku-
jacych te zjawiska) [Tinbergen 1963]. Roz-
wazajac zatem na przyktad kwestie uwa-
runkowania tabu kazirodztwa, warto wzigc¢
pod uwage nie tylko uswiadomione normy
etyczne, bedace czescig danej kultury, ale
takze mechanizmy poznawcze, ktére dziata-
ja poza swiadomoscia przedstawicieli danej
spotecznosci (Lieberman, Tooby, Cosmides
2003). Takze badania zorientowane na wy-
krywanie wszelkiego rodzaju uniwersaliéw
kulturowych powinny bra¢ pod uwage fakt,
ze nie we wszystkich warunkach wspomnia-
ne predyspozycje poznawcze prowadza do
tych samych efektow fenotypowych. Jest to
tez przyczyna, dla ktérej nie mozna trakto-
wac obserwacji zréznicowania kulturowego
jakiej$ cechy jako wspomnianego dowodu
jej kulturowej determinacji. Jesli wiec jakies$
zachowanie obecne jest w wiekszosci spo-
tecznosci ludzkich, jest to wazna przestanka

wskazujgca na mozliwe istnienie instynktu
do uczenia sie tego zachowania jako cechy
gatunkowej cztowieka. Przyktadem moga tu
by¢ badania nad jezykiem naturalnym i mu-
zyka, w ktorych uwzglednia¢ nalezy fakt,
ze zarbwno mowa, jak i muzyka sg w isto-
cie zjawiskami mentalnymi uzaleznionymi
od specyfiki uktadu nerwowego cztowieka.
Dlatego tez szczegdlnie waznym wydaje sie
rozréznienie na zjawiska endogenne i egzo-
genne w obrazie mentalnym mowy i muzy-
ki (London 2012). Istnienie predyspozycji
poznawczych, ktére warunkuja na przyktad
traktowanie jedynie wybranych cech bodz-
ca akustycznego jako istotnych dla danego
medium komunikacyjnego (Berent 2012),
jest dobrym przyktadem ograniczen sta-
wianych jezykowej informacji kulturowej
przez cechy uktadu nerwowego cztowieka.
Badania nad tymi ograniczeniami powinny
uwzglednia¢ zatem wiedze z zakresu psy-
chologii poznawczej. Waznym elementem
jest tutaj taczenie wiedzy o cechach struk-
turalnych danego zjawiska kulturowego,
na przyktad. muzyki, specyfice warunkuja-
cych te cechy mechanizméw poznawczych
oraz ich filogenezie (Podlipniak 2016). Co
chyba jednak najistotniejsze, $wiadomos¢
biologicznych Zrédet ludzkiej kultury zmu-
sza do podejmowania badan interdyscy-
plinarnych, ktére tacza nauki przyrodnicze
z humanistycznymi i spotecznymi. Bez takiej
wspoétpracy nasza wiedza o kulturze bedzie
w najlepszym wypadku niepetna, a w naj-
gorszym btedna (Barkow 2006). Jakie beda
efekty tej wspdtpracy, trudno prorokowac.
Mozna jednak oczekiwaé, ze obraz kultury
cztowieka, jaki wytoni sie w efekcie wspo-
mnianych badan interdyscyplinarnych, po-
zwoli zaréwno na lepsze zrozumienie proce-
sow kulturowych zachodzacych we wspot-
czesnym $wiecie, jak i na bogatszg interpre-
tacje zjawisk kulturowych z perspektywy
historycznej.
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SUMMARY

Since the nineteenth century, the term ‘culture’ has often been used in opposition to the
term ‘nature’. The main aim of this paper is to indicate that this dichotomy can be mislead-
ing. The crucial argument for this claim is that cultural information depends on both a ge-
netic and epigenetic basis. It has also been emphasized that culture is in fact a natural phe-
nomenon that evolved in certain animal species. As a result, different species use different
cultural niches and different kinds of cultural information. Therefore, it is the purpose of
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this paper to suggest that we abandon the aforesaid dichotomy and study cultural phenom-
ena as part of the natural world.

StOWA KLUCZOWE

kultura, ewolucja, informacja kulturowa, informacja genetyczna, koewolucja genetyczno-kulturowa.
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DZIEDZICTWO NAANTYPODACH
POSTSOCJALISTYCZNEGO SWIATA

Czas wypadt z toréw

Parafrazujac Lwa Totstoja, mozemy pokusic¢
sie o teze, ze wszystkie ,demokracje ludo-
we” sg do siebie podobne, kazde panstwo
postsocjalistyczne jest postsocjalistyczne
na swoj sposéb. Owo minione podobien-
stwo wynika nie tylko z narzuconej przez
bolszewikéw matrycy ekonomicznej i poli-
tycznej. Budowa socjalistycznego panstwa
opierata sie na specyficznej temporalnosci;
radykalnym zerwaniu z przesztoscia i reto-
ryce progresu, orientacji na utopijng przy-
szto$¢. Postsocjalistyczna transformacja
natomiast wigzata sie z koniecznoscig wy-
tworzenia zerwanych wiezi z przesztoscia
i dziedzictwem kulturowym, albowiem for-
ma tgcznosci z historig stanowi o tozsamo-
$ci postsocjalistycznych narodéw.

W Polsce transformacja ustrojowa po-
siadata silna legitymizacje spoteczng dzie-
ki powszechnemu przekonaniu o cywiliza-
cyjnej obcosci, nieprzystawalnosci radziec-
kiego modelu modernizacji wprowadzone-
go nad Wiste na bagnetach sowieckich zot-
nierzy. Przekonanie o nieprzystawalnosci
radzieckiego komunizmu do spoteczenstw
Europy Srodkowej zostato ugruntowane
juz w latach 80. XX w. przez takich auto-
réw jak Czestaw Mitosz, Milan Kundera czy
Jend Sziics. Owi wybitni intelektualisci po-

stawili teze o kulturowej odmiennosci za-
chodnich satelitdw ZSRR. Zwracali uwage
na wielowiekowe tacinskie dziedzictwo re-
gionu, ktére uksztattowato odmienne wzo-
ry kulturowe, polityczne i spoteczne (Todo-
rova 2009: 140-160). Dlatego tez w naro-
dowych historiozofiach Europy Srodkowej
transformacja do gospodarki wolnorynko-
wej i ustroju demokratycznego przedsta-
wiana byta przy pomocy metafory powrotu
do naturalnego nurtu dziejow, przerwanego
radziecka okupacja. Odrzucenie en bloc spu-
$cizny socjalistycznej, jako kulturowo obcej
w Europie Srodkowej i w krajach nadbat-
tyckich, pozwolito unikna¢ szeregu dylema-
téw tozsamosciowych, dzieki czemu moz-
liwy byt ogélnospoteczny konsensus co do
podstawowych wektorow rozwoju i polityki
zagranicznej.

W tym kontekscie dziedzictwem kultu-
rowym stawaty sie przede wszystkim wszel-
kiego rodzaju materialne i niematerialne za-
bytki zaswiadczajace o europejskim, a zara-
zem idiosynkratycznie narodowym charak-
terze kultury spoteczenstw tak ciezko do-
Swiadczonych przez gatunkowo obcy komu-
nizm. Dziedzictwo kulturowe i tradycja zo-
staty wplecione w narracje o demokratycz-
nej naturze narodu polskiego i naturalnosci
»powrotu” do zachodnich form moderniza-
cji i rozwoju ekonomicznego. Zupetnie ina-
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czej ksztattowata sie sytuacja panstw i na-
rodow, ktére nie zdotaty wytworzyé¢ w cza-
sach radzieckich stabilnego i powszechnie
zinternalizowanego wyobrazenia o preso-
cjalistycznym, narodowym dziedzictwie kul-
turowym. W Ukrainie i Biatorusi, w sytuacji
wielowiekowego transferu elit etnicznych
do polskiej lub rosyjskiej wspdlnoty wyobra-
zonej, tozsamos$¢ narodowa oparta zostata
przede wszystkim na kulturze ludowej lub
utworach kultury wysokiej do niej sie odno-
szacych. Zdaniem Mykoty Riabczuka:

Jezyk, dziedzictwo, a szerzej
mowigc cata kultura narodowa
funkcjonuje [...] w istocie jako
kultura mniejszosci w jakoby wta-
snym, suwerennym kraju, fatalnie
zmarginalizowana przez obcy
dyskurs i dominujace instytucje
imperialno-kreolskie (2015: 90).

Efektem tego procesu byta alienacja wzgle-
dem kultury wysokiej jako obcej narodowo.
W takich wypadkach instytucje i elity pan-
stwa narodowego zmuszone s3 podjaé proé-
be nacjonalizacji kontrowersyjnego dzie-
dzictwa lub (re)konstruowaé dziedzictwo
kulturowe w paradygmacie tradycji wynale-
zionej. Dziatania te czesto poddaje sie kry-
tyce, gdyz podejmowane s3 z ponad stulet-
nim opo6znieniem w stosunku do narodéw
zachodnioeuropejskich, ktérych dziedzic-
two zdotato okrzepnac i uwiarygodni¢ sie
w procesie miedzypokoleniowe] transmisji
kulturowej (zob. Hobsbawm, Ranger 2008).
Wytwarzanie dziedzictwa rozpoczyna sie
z powotaniem do zycia autonomicznej nar-
racji historycznej skoncentrowanej na pan-
stwie narodowym i jego kulturze.

Zgota w innej kondycji znajduja sie grupy
etniczne i narody, ktére ze wzgledu na no-
madyczno-pasterskg gospodarke nie wy-
tworzyty monumentalnych pomnikéw archi-
tektonicznych ani innych materialnych re-
prezentacji swojej historycznosci. W przy-
padku szeregu syberyjskich grup etnicznych
oraz spoteczenstw Azji Wewnetrznej miasta
i stata zabudowa byty do poczatkdw XX wie-

ku kulturowo obce, reprezentowaty alochto-
niczne style architektoniczne i zamieszki-
wali je ,znaczaco inni”: Rosjanie, Chinczycy,
Koreanczycy, Zydzi, Persowie, Polacy. Se-
dentaryzacja i urbanizacja nomadéw zosta-
fa przeprowadzona w czasach radzieckich,
w ramach projektu tworzenia nowoczesne-
go, socjalistycznego spoteczenstwa. Kate-
goria dziedzictwa kulturowego wytworzona
w ramach przemystowych spoteczenstw za-
chodnich nie przystawata do spoteczenstw
nomadycznych, postrzeganych zreszty cze-
sto jako niezmienne, ,zimne” kultury (por.
Levi-Strauss 1969: 233-36). O ile w przy-
padku wschodnich sgsiadéw Polski mozliwa
jest retrospektywna lituanizacja lub ruteni-
zacja spolonizowanych elit (Kosciuszki, Mic-
kiewicza, Dzierzynskiego, Czerskiego) i po-
zostatych po nich zabytkéw materialnych, to
w przypadku spoteczenstw postnomadycz-
nych trudno pretendowac¢ na prekomuni-
styczng architekture kolonialng lub zwiaza-
na z nig sztuke wysoka. Réznice kulturowe
oraz wiazace je kanony s3 zbyt czytelne. Pro-
ces socjalistycznej modernizacji drastycznie
zmienit kultury nomadyczne w regionie, przy
czym bardzo czesto grupy te modernizowa-
ne byty w charakterze mniejszosci etnicznej,
przez co postep wigzat sie nie tylko z sowie-
tyzacja, ale i rusyfikacja.

W ramach radzieckiej polityki narodo-
wosciowej utworzone zostaty obszary au-
tonomiczne dla etnicznych grup mniejszo-
sciowych, a takze wzorce kultury narodo-
wej i instytucje nimi zarzadzajace (Slezki-
ne 1994). Zwiazek Radziecki wytworzyt ka-
nony kultur etnicznych, ale byty to kanony
spreparowane z myslg o rozpowszechnieniu
i zakorzenieniu komunizmu w rodzimych je-
zykach i spotecznosciach. Zgodnie ze stali-
nowska zasada kultury te miaty by¢ narodo-
we w formie i socjalistyczne w tresci (Buchli
2007: 54).

Tworzono wiec buriackie i mongolskie
przedstawienia operowe i teatralne, w kto-
rych postaci zaczerpniete z folkloru przed-
stawiaty uniwersalng opowiesc o walce klas.
Podobnie jak w Polsce, rozwijano tez sfor-
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malizowane rzemiosto ludowe oraz przed-
stawienia oderwane od pierwotnego kon-
tekstu kulturowego, ktére Jozef Bursz-
ta okreslit mianem folkloryzmu (Burszta
1985: 322). Kultura etniczna stata sie wta-
$nie folklorystycznym widowiskiem scenicz-
nym, odtwarzanym w miejscowym domu
kultury (Safonova, Santha 2011: 75-96).
Przedrewolucyjna kultura materialna zo-
stata zamknieta w przestrzeni radzieckiego
muzeum regionalnego lub skansenu, kto-
rych rezimy wystawiennicze funkcjonowaty
w dwadch paradygmatach: historii zabobonu
i lub ewolucji kultury materialnej i duchowej
ludéw tubylczych przechodzacych przez po-
szczegblne etapy rozwoju organizacji spo-
tecznej. W obu przypadkach muzeum petni-
to funkcje kamienia nagrobnego minionego
stadium rozwoju spotecznego. Artefakty ko-
czowniczej przesztosci zgromadzone w ra-
dzieckich instytucjach muzealnych miaty
unaocznia¢ idee socjalistycznej moderniza-
cji. Zawarte w nich kolekcje, z matymi wyjat-
kami, miaty charakter etnograficzny, to zna-
czy stanowity bezosobowe, typowe dla da-
nego okresu i regionu reprezentacje kultury
pasterskiej lub mniej systematycznie zebra-
ne artefakty kultury duchowej: szamanskie
parafernalia i buddyjskie atrybuty ocalate
z kampanii ateizacji prowadzonych w latach
30. XX wieku.

Wiadza radziecka wprowadzita z jednej
strony nowoczesny stownik etniczny i naro-
dowosciowy, definiujgc w tych kategoriach
szereg ludéw Azji Wewnetrznej i wytwarza-
jac tubylcze kadry partyjne oraz inteligen-
cje. Z drugiej strony radziecka moderniza-
cja, traktowana nierzadko jako misja cywili-
zacyjna, wigzata sie z eliminacja kluczowych
elementéw lokalnych kultur uznanych za re-
ligijny przesad lub przezytek starej forma-
cji spoteczno-ekonomicznej (Quijada 2012;
Slezkine 1992; Ssorin-Chaikov 2003).

Kres uniwersalnej modernizacji, wraz
z projektem cztowieka radzieckiego jako
punktu docelowego rozwoju spotecznego,
utworzyt miejsce dla alternatywnych ide-
ologii, w tym etnonacjonalizméw. Radziec-

ki folkloryzm i kolekcje muzealne nie dora-
staty jednak do nowych aspiracji etnona-
rodowych spoteczenstw Azji Wewnetrznej.
O ile nacjonalizm jest produktem moderni-
stycznym, o tyle musi on bazowa¢ na mo-
dernistycznych instytucjach go legitymizu-
jacych, w tym na historycznosci, praktyko-
wanej w ramach procesu tworzenia korpu-
su dziedzictwa kulturowego. Ponizej prze-
Sledze proces rekonceptualizacji dziedzic-
twa kulturowego w sasiadujacych ze soba
regionach: Buriacji, Tuwie, Attaju i Mongo-
lii. Od czasu imperium Czyngis-chana ob-
szary te wchodzity w sktad réznego rodzaju
mongolskich formacji politycznych, jednak
w podzniejszym okresie zostaty rozdzielo-
ne pomiedzy dwoma imperiami - rosyjskim
i mandzurskim, by w wiek dwudziesty wejs¢
jako gtebokie peryferia Chin i Rosji. Mon-
golia po uniezaleznieniu sie od Chin szybko
stata sie panstwem satelickim ZSRR, ale ni-
gdy nie zostata przez nie wchtonieta i obec-
nie cieszy sie statusem suwerennego pan-
stwa. Podobne panstwo marionetkowe -
Tanu-Tuwa - zostato przytaczone do ZSRR
w 1944 roku. Buriaci uzyskali republike au-
tonomiczng w ramach ZSRR, jednak historia
ich koegzystencji z Rosjanami w charakterze
grupy podporzadkowanej siega XVII wie-
ku. Natomiast Attaj zostat skolonizowany
przez Rosjan w wiekach XVIII-XIX. (Forsyth
2000:127-130). Mamy zatem do czynienia
z genetycznie zblizonymi grupami etnicz-
nymi, ktére w odmiennych sytuacjach poli-
tycznych musza odniesc¢ sie do zagadnienia
swojego dziedzictwa kulturowego; w tym
do okresu kolonialnego i komunistycznej
spuscizny.

Dziedzictwo kulturowe w Azji

Wewnetrznej jako problem

badawczy

Dany artykut ma na celu odpowiedzenie

na trzy pytania badawcze:

1. Jakie elementy kultury uwazane s3 przez
elity polityczne i intelektualne w regio-
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nie za warte zachowania, restytucji badz
upamietnienia?

2. Jakie funkcje polityczne i spoteczne pet-
ni dziedzictwo kulturowe w transgra-
nicznym regionie Azji Wewnetrznej?

3. Jak dziedzictwo kulturowe staje sie
przedmiotem miedzynarodowego sporu
o prawo na historie i kulture etniczng?
Pod pojeciem dziedzictwa kulturowe-

go rozumiem elementy przesztosci wyse-

lekcjonowane, z mysla o nowych formach
ich uzytkowania (w celach ekonomicznych,
kulturowych, politycznych lub spotecznych)

i z zamiarem ich zachowania oraz przeka-

zania nastepnym pokoleniom. Dziedzictwo

ma zatem sens jedynie wtedy, gdy posiada
swojg widownie. Wokét elementow kultu-
ry uznanych za godne zachowania i ochrony
tworzy sie tozsamosci grupowe. Sa to arte-
fakty i systemy symboliczne, poprzez ktoére
mozliwe jest apelowanie do ,pamieci zbioro-
wej” spoteczenstwa i tym samym legitymi-
zowanie istniejgcego porzadku polityczne-
go. W tym wymiarze dziedzictwo kulturowe
stanowi jeden z mechanizméw paristwa na-
rodowego. Inaczej méwiac, dziedzictwo jest
forma reprezentacji wartosci grupowych.

Panstwo narodowe jest jednak waznym, ale

nie jedynym wytwodrcg takich reprezenta-

cji, dlatego tez nalezy méwié o wielu dzie-
dzictwach kulturowych w ramach jednego

spoteczenstwa (Ashworth, Graham 2005:

5-10). Dziedzictwo nie jest tez czyms$ nie-

zmiennym. Nalezy je postrzegac procesual-

nie. Poniewaz stuzy mobilizacji ludzi, $rod-
kéw oraz tworzeniu nowych dyskurséw,
dziedzictwo jest nieustanie dostosowywa-
ne do aktualnych wymogdéw spotecznych

i politycznych. Zjawisko to wida¢ wyraz-

nie w krajach postsocjalistycznych. Rézne

grupy moga uzywacé dziedzictwa w celach
emancypacyjnych, przeciwstawiajac sie ko-
lonialnym i opresyjnym dziataniom panstwa.

W skali globalnej dziedzictwo kulturowe

jest forma reprezentacji panstwa, regionu

lub grupy, co wigze sie z polityka tozsamo-
$ci, ale posiada rowniez aspekt ekonomicz-
ny, zwigzany z tak zwanga turystyka dziedzic-

twa (zob. Bourdeau, Gravari-Barbas, Robin-
son 2016; Boniface, Priscilla, Fowler 2002).

W zarzadzaniu dziedzictwem kulturo-
wym niezwykle wazna pozycje zajmuja pan-
stwa narodowe, jednak od lat 70. XX wieku
coraz wieksze znaczenie zaczynajg odgry-
wac instytucje miedzynarodowe. Kluczowe
byty tu kolejne konwencje UNESCO: o srod-
kach zmierzajgcych do zakazu i zapobiegania
nielegalnemu przywozowi, wywozowi i przeno-
szeniu wtasnosci débr kultury z (1970), o $wia-
towym dziedzictwie kulturowym i naturalnym
(1972), oraz o ochronie wtasnosci kulturowej
i 0 ochronnie niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego (2003) [Samuels 2015: 6].

Element kultury otrzymuje status dzie-
dzictwa poprzez podanie go instytucjonal-
nej kontroli i dystrybucji oraz poprzez wyta-
czenie go z dotychczasowych funkcji uzyt-
kowych. W Azji Wewnetrznej formy re-
prezentacji dziedzictwa na poziomie we-
whnatrzpanstwowym i miedzynarodowym
koncentruja sie na odmiennych narracjach
tozsamosciowych. O ile dziedzictwo kultu-
rowe na poziomie lokalnym i panstwowym
obejmuje szereg obiektéw i miejsc pamie-
ci zwigzanych ze spuscizng komunistyczng,
to na poziomie miedzynarodowym promo-
wane sg przede wszystkim elementy kultury
etnicznej. Elementy te staja sie jednoczesnie
produktami utowarowionymi w gwattownie
rozwijajgcym sie przemysle turystycznym.
Wiaczenie dziedzictwa w obieg wymiany
kapitalistycznej nie oznacza, ze przestaje
ono petni¢ tradycyjne funkcje spoteczne -
instytucja dziedzictwa wecigz stuzy budowie
tozsamosci etnonarodowych.

Poza dziedzictwem definiowanym w ter-
minach wypracowanych przez panstwa na-
rodowe oraz organizacje zarzadzajace Swia-
towym dziedzictwem ludzkosci, wytworzo-
ne zostaty lokalne formy i rozumienia dzie-
dzictwa. Z ich pomocg przywracana jest
ciggtos¢ w zerwanych przekazach kulturo-
wych oraz prowadzone sg proby przezwy-
ciezenia podporzadkowanej pozycji grup
mniejszosciowych.
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Materializacja dziedzictwa

Nomadyczni pasterze ze wzgledu na wy-
mdg mobilnosci mieszkali w wojtokowych
jurtach (mong. ger %, tuw. 6g), a w strefie
tajgi budowali proste, drewniane konstruk-
cje zrebowe, niekiedy réwniez przybieraja-
ce forme jurty. Hodowcy reniferéow i mysli-
wi budowali szatasy pokryte korg lub skoé-
rami. Byty to z zatozenia konstrukcje prze-
noéne i niezbyt trwate (Zambalova 2004:
137-139). Jedynymi wielopietrowymi, mi-
sternie zdobionymi budowlami byty swigty-
nie i klasztory buddyjskie. Wiekszo$¢ z nich
zostata jednak zniszczona w latach 30.
XX wieku w ramach walki z feudalizmem
i religijnymi przezytkami. Architektura jako
element dziedzictwa zostata w duzym stop-
niu zdematerializowana przez bolszewikow.
W ramach postsocjalistycznej rekonfiguracji
tozsamosci (tzw. powrotu do tradycji) pod-
jeto szereg préb ponownej materializacji
utraconego dziedzictwa. Dwie podstawowe
formy architektoniczne uznane za rodzime,
jurta i $wiatynia buddyjska, staty sie inspira-
cjg do tworzenia miejskiego ,stylu narodo-
wego” w architekturze.

Jako utylitarne schronienie dla rodzi-
ny pasterskiej jurty przetrwaty w Mongolii,
jednak w catym regionie staty sie symbo-
lem tozsamosci etnonarodowych obecnych
i bytych koczownikéw: Buriatow, Tuwan-
czykéw, Mongotow, Kazachow, Kirgizow.
Dymnik jurty (kaz. Shangyraq, kirg. tiindliq,
mong. Tonoo o&=tfiiw) zostat umieszczo-
ny w 2005 r. na godle Kyzytu - tuwanskiej
stolicy, a w 1992 r. trafit na flage Kirgista-
nu i na godto Kazachstanu. Dla Kazachéw
jest to zarazem symbol ciaggtosci historii tra-
dyciji, jak i niezaleznosci'. Jako niematerial-
ne dziedzictwo UNESCO sztuke rzemiesIni-
cza wytwarzania jurty zgtosity Kazachstan
i Mongolia. W Syberii Wschodniej jurty stra-
city swoje znaczenie utylitarne na przetomie

XIX i XX wieku, jednak wraz z mobilizacjg et-
niczng w latach 90. ubiegtego stulecia spro-
wadzane z Mongolii jurty zaczety pojawiac
sie w przestrzeni miejskiej, a takze w ku-
rortach, gdzie na mongolska modte zacze-
to organizowac turystyke etniczna, tzw. ger
campy. W miastach jurty zaczety funkcjo-
nowa¢ w charakterze sklepéw z etniczny-
mi pamigtkami, etnicznych restauracji. Po-
wstaty tez gigantyczne, pietrowe jurty stu-
z3ace za pomieszczenia bankietowe. Rosnace
jak grzyby po deszczu jurty w postsowiec-
kich miastach petnig wazne funkcje symbo-
liczne. Z ich pomocga grupa tytularna w re-
gionie dekolonizuje i zawtaszcza przestrzen
miejska oraz manifestuje swoja tozsamos¢.

Jurta stata sie symbolem ciggtosci prze-
kazu kulturowego. To, co badacze interpre-
tuja jako etnograficzng innowacje, turysci
odbieraja nierzadko jako co$ naturalnego -
pasujacego do ich wyobrazenia o egzotycz-
nej kulturze tubylcéw. Paradoksalnie $wie-
zo postawione jurty staja sie czyms znacznie
starszym i gteboko zakorzenionym w krajo-
brazie kulturowym niz oblazte chruszczow-
ki czy tez budynki uzytecznosci publicznej
utrzymane w stylu stalinowskiego klasycy-
zmu. W ten sposéb skromna materializacja
dziedzictwa kulturowego w dotychczaso-
wo rosyjskiej/radzieckiej przestrzeni umie-
Scita zastana architekture w nowym porzad-
ku temporalnym implikujgcym jednoczesnie
alternatywng, autochtoniczng hierarchie
wartosci.

W przestrzen miejska, na prawach dzie-
dzictwa kulturowego, wkroczyty réwniez
Swiatynie buddyjskie, cho¢ przed rewolucja
byty one lokowane prawie zawsze w duzej
odlegtosci od miast?. Dla wielu moich roz-
méwcow Swigtynie buddyjskie stanowia
najbardziej wyszukany przejaw rodzimego
budownictwa; jedyng forme architektonicz-
na, ktéra moze konkurowac z rosyjskimi lub
chinskim zabytkami. Gwoli $cistosci, Swiaty-

1. Symbolike rodowej ciagtosci dymnika wyraza kazachskie okreslenie ,dymnik w jego domu zawalit
sie”, co oznacza, ze gospodarz umart, nie pozostawiajac meskiego potomka (Buchli 2007: 53).

2. Wyijatkiem jest tu Churee (dzisiejsze Utan Bator), ktére byto pierwotnie kompleksem klasztorow
buddyjskich skupionych wokét Bogdo gegena - najwyzszego mongolskiego hierarchy buddyjskiego.
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nie buddyjskie w Tuwie, Buriacji i w Mongo-
lii s budowane zazwyczaj w chifnskim lub
w tybetanskim stylu. Za lokalng osobliwos¢
mozna uzna¢ co najwyzej spotykane niekie-
dy eklektyczne przemieszanie tych dwéch
stylow. Trudno zatem méwi¢ o jakims$ ory-
ginalnym stylu narodowym. Przez zasie-
dzenie formy te uzyskaty jednak status tra-
dycyjnych i petnig funkcje przestrzennych
markeréw etnicznych, podobnie jak baro-
kowe fasady kosciotéw na dawnych Kre-
sach po dzi$ dzien petnig funkcje marke-
réw polskosci. Budowane w Mongolii od lat
90. XX wieku $wiatynie buddyjskie stano-
wig materialny symbol zwrotu ku tradycji,
jednak w syberyjskich miastach informuja
one o prawie ludnosci tubylczej do funkcjo-
nowania w przestrzeni miejskiej w sposdb
ytradycyjny”, tzn. bez radykalnego zerwa-
nia z wtasng kulturg. W czasach radzieckich
przeprowadzka do miasta dla Tuwanczyka,
Ewenka czy Buriata wigzata sie z catkowita
zmiang stylu zycia. Radzieckie miasto byto
przestrzenia, w ktoérej wtadza wytwarzata
,nhowego cztowieka radzieckiego” nie tyl-
ko poprzez indoktrynacje, ale takze poprzez
permanentne dyscyplinowanie ciata i wy-
stawianie go na pokaz podczas zebran, po-
chodéw, akademii. Starannie planowane ra-
dzieckie miasta miaty by¢ ,aparatami trans-
formacji” dla osiedlanych tam mas (Collier
2011: 21). W miescie transformacja w czto-
wieka radzieckiego byta skuteczniejsza niz
w instytucji kotchozu, gdyz wigzata sie z wy-
jeciem z rodzinnego kontekstu przestrzen-
nego i wspolnotowego. Ubiér zmieniat sie
na europejski, jezyk na rosyjski, a $wiatopo-
glad na postepowo-ateistyczny.

Istnieje znaczaca réznica w funkcjono-
waniu przestrzenni miejskiej w czasach ko-
munistycznych i w okresie pdzniejszym.

Funkcja materialnego i duchowego dzie-
dzictwa etnicznego natozona na swiatynie
buddyjskie sprawia, ze budowane sg one
w sposéb nasladujacy przedrewolucyjny styl
architektoniczny, niezaleznie od otaczajace-
go je kontekstu architektonicznego. Z tego
wzgledu tybetanskie budowle wyrastajg po-
$rodku radzieckiego blokowiska lub nieopo-
dal zabudowan fabrycznych. W przestrze-
ni postsowieckiego miasta mamy zatem do
czynienia z pojawianiem sie tradycyjnych
form uzytkowanych w nietradycyjny spo-
sOb, tudziez usytuowanych w nietypowym
otoczeniu®.

Buddyjskie swiagtynie powstajg rowniez
na ruinach swych poprzednikéw zburzonych
w roku 1937. Najznamienitsze kompleksy
klasztorne s obecnie odbudowywane przy
finansowym wsparciu ze strony instytucji
rzagdowych oraz dzieki staraniom powota-
nych w tym celu fundacji. Obiekty te pet-
nig jednoczesnie funkcje sakralne jak i tury-
styczne. W Mongolii dwa tego typu odbu-
dowane kompleksy (Amarbajasgalant i Bal-
dan Bereeven) zostaty wpisane na liste $wia-
towego dziedzictwa UNESCO. O ile w przy-
padku Mongolii o status Swiatowego dzie-
dzictwa kulturowego staraty sie odbudo-
wywane klasztory z XVII wieku, to w przy-
padku Tuwy historycznos¢ dziedzictwa nie
jest tak oczywista. Odtworzony klasztor
Ustll Chiiree zostat pierwotnie zbudowa-
ny w 1907 roku przez tybetanskiego lame
Kuntana rinpocze i chifiskich rzemiesinikow.
Klasztor stat sie gtéwnym osrodkiem buddy-
zmu w Tuwie, jednak zostat zamkniety przez
komunistow w roku 1930, a siedem lat p6z-
niej zostat doszczetnie wyburzony* (Mongus
2001: 82, 94). W 2012 roku odbudowano
gtéwna Swiatynie klasztoru. Decyzje o od-
tworzeniu Ustll Chiree wtadze Tuwy pod-

3. Oczywiscie w republikach narodowosciowych zdarzaty sie préby podkreslenia etnicznego cha-
rakteru regionu w nowoczesnej bryle architektonicznej. Dobitnym przyktadem jest wzniesiony
w 1981 r. w Kyzyle Teatr Muzykalno-Dramatyczny.

4. W latach 1921-1944 Tanu Tuwa stanowita formalnie niepodlegta republika ludowa, jednak w prak-
tyce byto to panstwo marionetkowe, w ktérym realna wtadze sprawowali kominternowscy, a p6z-
niej i tuwanscy komisarze wykonywajacy bezposrednie rozkazy z Moskwy (Bowden 2007:300-301;

Moskalenko 2004:149).
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jety w 1999 roku, ale nie potrafity wydzieli¢
na ten cel odpowiednich $rodkéw. W celu
zebrania pieniedzy, na ruinach klasztoru za-
czeto organizowac coroczny festiwal ,zywej
muzyki i zywej wiary”. W ramach festiwalu
odbywaijg sie inscenizacje odwotujgce sie do
buddyjskiego misterium cam®, a takze kon-
certy muzyki etnicznej, jazzowej i rockowej.
Festiwal przycigga muzykdéw oraz widownie
z catego Swiata i stat sie wazng marka tury-
styki kulturowej w regionie.

Ostatecznie odbudowe $wiagtyni ukon-
czono w 2012 roku, przy wsparciu obec-
nego ministra obrony FR, pochodzacego
z Tuwy, Sergieja Szojgu. Mamy zatem do
czynienia ze Swiatynia, ktéra funkcjonowata
niespetna trzy dekady i znacznie dtuzej ist-
niata w krajobrazie i Swiadomosci spotecz-
nej jako rozwalina. Ruiny $wiagtyni zacze-
ty jednak w okresie postkomunistycznym
uosabiac¢ miejscowg kulture duchowg i dzie-
dzictwo zniszczone przez Rosjan. Sterczace
w stepie rumowisko stato sie waznym $wia-
dectwem tuwaniskiej historii, a tym samym
elementem dziedzictwa, ktérego komunisci
starali sie pozby¢. Jedna z moich rozmoéw-
czyn w Kyzytu wyznata:

Rosjanie pisza w Internecie, ze nie
mieliSmy pisma i byli$my dzicy,
ale to nieprawda. Mieli$my pismo
wczesniej niz Rosjanie. Mozesz
zobaczy¢ w muzeum kamienie ze
starotureckimi runami. To nasze
pierwsze pismo. Niektérzy ucza
sie go teraz i pisza po tuwansku

Z pomoca tego pisma. Potem
mieliémy pismo ujgurskie, ktére

ukradli u nas Mongotowie.

- Zapozyczyli? [pyt. aut.]

- Nie, nie - ukradli! Wzieli nasze
pismo, a teraz dumnie nazywaja
je pismem mongolskim - mongol
biczig. Ujgurzy pochodzili stad. Do
teraz wiemy, ktére nazwiska sa

w Tuwie ujgurskie. Oni wygladaja
troche inaczej, maja takie krecone
witosy [...] Tego pisma uzywalismy
do lat 30. Starzy ludzie do teraz
znaja to pismo. A w klasztorach
uzywali jeszcze pisma tybetan-
skiego, poniewaz wiekszos¢ tek-
stéw byta w jezyku tybetanskim

i lamowie musieli zna¢ ten jezyk.
Potem mielismy alfabet tacinski

i dopiero w latach 40. Rosjanie
nam wprowadzili te cyrylice. A te-
raz méwia, Ze to oni nauczyli nas
pisaé, przyniesli nam cywilizacje.
Dlatego zburzyli wszystkie hiiree
[klasztory buddyjskie], zeby nie
pozostat $lad po tym, ze mieli-
$my wtasne pismo. Bo dla nich
jestesmy dzikimi Tuwanczykami,
wiecznie pijanymi, z nozami. Chca,
zebysmy wszyscy zdechlié.

Nie wszyscy Tuwanczycy prezentuja tak
radykalnie antyrosyjskie postawy, ale 25
zniszczonych klasztoréw buddyjskich w Tu-
wie postrzega sie w sposéb forensyczny,
jako materialnych swiadkéw komunistycz-
nych represji, ale i swiadkéw kulturowe-
go bogactwa, ktére w wyniku tych repres;ji
zostato utracone’. Zrujnowane i porzuco-
ne terytorium bytego klasztoru ozyto dzie-

5. Cam (tyb. cham &) - tantryczny taniec z maskami, podczas ktérego przebrani mnisi odtwarza-

o

ja buddyjskie mity albo wydarzenia historyczne zwigzane z wprowadzaniem buddyzmu do Tybetu.
Mnisi tancza w maskach demonow, form medytacyjnych oraz straznikéw nauki buddyjskiej. Praw-
dziwe misterium cam organizowane byto zazwyczaj z okazji ksiezycowego Nowego Roku - Cagaan
Sar (Pegg 2001:151-156).

Wywiad z Szenne, Tuwanka, I. 21, Kyzyt, 17.07.2014.

Mongolia i Tanu-Tuwa byty formalnie niepodlegtymi republikami, dlatego tez z polecenia Stalina re-
presjami kierowali tam lokalni przywddcy: w Tuwie - Salczak Toka, a w Mongolii Chorolgijn Czojbal-
san. Obaj panowie stworzyli tez literackie wizje wprowadzania komunizmu w swoich krajach, ktére
do lat 1990 petnity funkcje kanonicznych przekazéw historycznych. W beletryzowanej autobiogra-
fii ,Stowo arata” Toka przedstawit nawet postaci rozstrzelanych z jego rozkazu laméw i politykow
tuwanskich. W latach 90. XX wieku w Utan Bator i w Kyzytu powstaty muzea represji komunistycz-
nych. Od kilku lat oba muzea s3 jednak nieczynne. Miejsca martyrologii nie staty sie elementem
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ki corocznemu festiwalowi, w czasie kté-
rego zbierano s$rodki na odbudowe. Od-
tworzenie gtéwnej Swiatyni, w ktérej mnisi
odprawiaja buddyjskie rytuaty, umozliwia
kontakt z Zzywa kultura. Starajacy sie o wpi-
sanie na liste UNESCO kompleks doskona-
le wpisuje sie w aktualne tendencje tury-
styki kulturowej nastawionej na zwiedzanie
obiektow i podziwianie tradycji zaliczanych
do ,Swiatowego dziedzictwa kulturowe-
go”. Jednoczesnie przyjeta forma restaura-
cji obiektu pozwala upamietni¢ ofiary stali-
nowskich represji i przesladowania buddy-
zmu w okresie radzieckim. Zdecydowano sie
bowiem pozostawi¢ nietknietymi ruiny pier-
wotnej Swiatyni, a jej kopie odbudowac kilka
metréow obok. Zduplikowana tym sposobem
Swiatynia stanowi zarazem symbol kontynu-
acji tradycji, jak i traumatycznego jej zerwa-
nia. Za P. Nora mozemy powtorzyc, iz jest to
miejsce pamieci - ucielesnienie historycz-
nej obecnosci (Nora 1989: 7). Analogiczne
rozwigzanie zastosowano przy odbudowie
klasztoru Balden Bereween we wschodniej
Mongolii wpisanego w 2014 roku na liste
materialnego dziedzictwa UNESCO, a takze
w kilku innych, mniej znanych klasztorach.
A. Bernstein zjawisko budowy kopii zburzo-
nych klasztorow wigze z ideg reinkarnacji
i cyklicznego czasu, ktéry zostat przeciwsta-
wiony linearnemu czasowi radzieckiego mo-
dernizmu (Bernstein 2011: 343).
Odbudowana swiatynia petni kilka funk-
cji: religijna, kulturalna, turystyczna i memo-
rialno-tozsamosciowa. Funkcje te czescio-
wo sie dopetniaja, ale istnieja miedzy nimi
pewne sprzecznosci. Restytucja zabytkow
i nadanie im statusu dziedzictwa kulturowe-
go angazuje dane obiekty i miejsca w polity-
ke tozsamosci, ale réwniez wikta je w relacje
z przemystem turystycznym. Z pewnoscia
status narodowego i Swiatowego dziedzic-
twa kulturowego pozwala uruchomié ka-
pitat niezbedny do odbudowy i konserwa-
cji zabytkéw monastycznych, jednak w sy-

tuacji, gdy dany klasztor staje sie gtéwna
atrakcja turystyczng regionu, dotychczaso-
we funkcje religijne i kulturowe bywaja pod-
porzadkowane przemystowi turystycznemu.
Najlepszym tego przyktadem s3g klasztory
tybetanskie i mongolskie w Chinach (zob.
Shepard 2012). Dyktowany przez UNESCO
muzealny charakter obiektéw dziedzictwa
kulturowego moze prowadzi¢ do steryliza-
cji zabytku i ograniczenia jego uzytkowania
przez spotecznos$¢ lokalng (Bloch 2016). Ze
wzgledu na surowy klimat i stabo rozwinie-
tg infrastrukture transportowg w Mongo-
lii i na Syberii turystyczna gorgczka ogarnia
oddalone od miast klasztory jedynie w okre-
sie letnim. Niektére kompleksy monastycz-
ne probuje sie podzieli¢ na cze$¢ muzealno-
-wystawowsa i na uzytkowo-religijna, jed-
nak zarzut komercjalizacji i utraty auten-
tycznych waloréw duchowych bywa wielo-
krotnie podnoszony, zaréwno na Syberii, jak
i w Mongolii:

Oni [lamowie z klasztoru lwot-
ginskiego w Buriacji] tam tylko
turystéw oprowadzaja. Latem
przyjezdzaja Niemcy, Amerykanie,
potem rézne delegacje. A lamo-
wie robig powazne miny, recytuja
mantry, zgarniaja kaske i oprowa-
dzaja po wszystkich $wiatyniach,
za dodatkowg optata pokaza
Itegilowa [zakonserwowane ciato
jogina], potem jeszcze album

o buddyzmie za piec tysiecy rubli
wcisna. A chambo lama [gtowny
lama] siedzi taki wazny, usmiecha
sie i rach-ciach pieniazki liczy. Tez
tak mogtem robi¢, uczytem sie
tam na lame, ale zrzucitem mnisie
szaty - przez dziewczyny [...]

A zal, teraz bym cie oprowadzit za
10 bakséws.

Mtody mnich z Utan Bator tak oto scharak-
teryzowat klasztor Amarbajasgalant:

narodowego dziedzictwa. Wynika to po czesci z ambiwalentnego statusu Toki, Czojbalsana i tali-
na. Ich zbrodnie zostaty ujawnione, ale jednoczesnie petnig oni funkcje ojcéw-zatozycieli republik.
8. Wywiad z Grigoriem, Buriat |. 41, Utan-Ude, 12.08. 2012.
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To bardzo wazne miejsce. Po-
chowany tam zostat Zanabazar
[wazny hierarcha mongolskiego
buddyzmu]. Amarbajasgalant
chijd potozony jest w odludnej
dolinie i dzieki temu przetrwat
prawie nietkniety akcje burze-

nia klasztorow - byt za daleko
potozony. W latach 90. zaczeto
go odbudowywacé. Mieszka tam
na state kilku mnichow, ale wiek-
szo$¢ na co dzien siedzi w Utan
Bator. Przyjezdzaja do klasztoru
na najwieksze sSwieta. Szczegélnie
latem, kiedy klasztor odwiedzaja
turysci. Organizujg Cam [tance
laméwl]. To jest bardzo widowisko-
we i przyciaga turystéw, ale to nie
jest prawdziwy Cam. Oni nie maja
przekazu [tantrycznego] do tego
rodzaju praktyk. Cam to nie jest
po prostu taniec, to medytacja

w ruchu. Trzeba otrzymac inicjacje
i objasnienia od mistrza, a oni po
prostu sie przebieraja i tancza dla
turystéw. To nie jest prawdziwa
tradycja’.

Podobne opinie ustysze¢ mozna réwniez
o najstynniejszym i najbardziej obleganym
przez turystow klasztorze Erdeni Zuu beda-
cym czescig kompleksu kulturowego Doli-
ny Orchonskiej, ktéry figuruje na liscie dzie-
dzictwa UNESCO. Poczatki klasztoru sie-
gaja XVI wieku, kiedy to na gruzach starej
mongolskiej stolicy, Karakorum, wzniesio-
no pierwsze $wiatynie. Miegjsce to jest sym-
bolem wielowiekowego dziedzictwa naro-
dowego i zywotnosci mongolskiej kultury.
Wiegkszo$¢ ocalatych budynkéw klasztor-
nych zostata odrestaurowana i petni funkcje
muzeum, a w jednym ze zrekonstruowanych
budynkéw funkcjonuje niewielka wspdélno-
ta mnichéw. W obrebie muréw klasztornych
mieszczg sie réwniez sklepy z pamigtkami
i dewocjonaliami. Na zewnatrz za$ ciggna
sie rzedy straganéw, na ktérych mozna na-

by¢ przedmioty pochodzace z nielegalnych
wykopalisk, antyki i ich podrébki oraz et-
niczne souveniry. Obok mozna sfotografo-
wac sie z tresowanym ortem lub przejecha¢
sie na wielbtadzie. Dalej zaczyna sie strefa
hoteli i restauracji, gdzie turysta poczuje sie
jak w czasach Czyngis-chana. Wybudowano
tam nawet replike fontanny, z ktérej na roz-
kaz chana tryskat kumys, wino i wédka.

Klasztory buddyjskie w regionie, jako
jedyne monumentalne przejawy tradycyj-
nej architektury (tzn. premodernistycznej
i prekolonialnej), uzyskaty status dziedzic-
twa kulturowego. Dzieki wsparciu instytu-
cji panstwowych, UNESCO oraz organizacji
pozarzadowych czesé z tych zabytkéw uda-
to sie odbudowad, jednak ramy spotecznej
interpretacji zabytkow ulegty transpozycji°.
Spojrzenie turysty stawia niejako wyko-
nywane praktyki buddyjskie w cudzystow,
transformuje je w widowisko kulturowo-hi-
storyczne. Mnisi funkcjonujacy w przestrze-
ni muzealnej wytwarzaja wrazenie ,zywe-
go przekazu kulturowego”, nadaja zabytkom
autentycznosci. Dla wielu lokalnych odwie-
dzajacych, taczacych turystyke z doswiad-
czeniem religijnym i narodowym, mnisi sg
Swiadectwem zywotnosci rodzimej religii
oraz kultury, ktére zdotaty przetrwaé okres
bolszewickiej ateizacji.

Jednoczesnie ambiwalencji mnichom
nadaje fakt, iz odtwarzaja oni rytuaty religij-
ne w przestrzeniach muzealnych lub w gma-
chach stanowiacych kopie tych zniszczo-
nych roku 1937. Problemem nie jest tu sam
hiatus kulturowy miejsca, ale réwniez fakt,
iz jego odtworzenie wigze sie z nadaniem
mu statusu miejsca pamieci badZ wartosci
muzealnej. Wiaze sie to z wtaczeniem miej-
sca w porzadek narodowego sacrum, ktére
nie zawsze identyczne jest z pierwotnym sa-
crum buddyjskim. Jako dziedzictwo lokalnej
kultury obiekty i praktyki buddyjskie sa réw-
niez wtaczane w porzadek globalnej turysty-
ki dziedzictwa. Zapewne stad wynikajg wat-

9. Wywiad z lama z klasztoru Daszczoilin, Mongot . 27, Utan Bator, 5.05.2006.
10. Ramowanie za E. Goffmanem rozumiem jako ,schemat interpretacyjny, ktéry pozwala jego uzyt-
kownikom lokalizowaé, rozumieé, rozpoznawac i etykietowacé doswiadczenie” (Goffman 1974:21).
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pliwosci moich respondentéw, ktorzy ma-
sowag obecno$¢ zwiedzajgcych utozsamiali
z utowarowieniem i desakralizacjg obiektow
dziedzictwa. W praktyce globalnej turystyki
dziedzictwa kulturowego tkwi zatem aporia,
ktéra mozemy nazwaé paradoksem Midasa.
Za autentyczne bowiem uznaje sie obiekty
i praktyki wiernie odtwarzajace odziedzi-
czone wzorce, wykonywane przez tubylcéw
w okreslonym kulturowo celu, ktéry nie jest
zwigzany z procesem wolnorynkowej wy-
miany (Schepherd 2002: 192). Jednocze-
$nie turystyczna konsumpcja kulturowej
autentycznosci wcigga prawdziwe praktyki
i obiekty kulturowe w relacje rynkowe i tym
sposobem odziera z autentycznosci. Zywiac
sie nig, oko turysty odziera z niej obserwo-
wanych aktoréw spotecznych. Im bardziej
miejscowa ludnos$¢ angazuje sie w odtwa-
rzanie dziedzictwa i w turystyke, tym mniej
autentyczna sie staje, a zatem traci na war-
tosci w oczach turystéw pokonujacych prze-
ciez tysigce kilometréw, aby doswiadczyc
»prawdziwej” kultury. Turystyka dziedzictwa
w pewnym stopniu jest zatem praktyka ka-
nibalistyczng (MacCannell 1994).

Ciata i skarby

Na wschodnich peryferiach postsocjali-
stycznego $wiata zdefiniowanie i odtwo-
rzenie dziedzictwa kulturowego jest sposo-
bem na przywrdcenie tacznosci z przeszto-
$cia, facznosci przerwanej przez narzucona
z centrum radziecka modernizacje. Tak przy-
najmniej postrzega to miejscowa inteligen-
cja promujaca od lat 90. XX wieku idee tak
zwanego odrodzenia etnicznego. Zdaniem
wielu spotkanych przeze mnie Rosjan w Tu-
wie i Buriacji projekt odrodzenia etniczne-
g0 nosi zdecydowanie antyrosyjski charak-
ter, a dziedzictwem, z ktérym oni chca by¢
zwiazani jest potega ZSRR i niczym niepo-
hamowany progres socjo-technologiczny
tegoz okresu, za ktdérego emisariuszy sie
uwazali. Nie oznacza to, ze grupy tytular-
ne postrzegajg komunizm jedynie w katego-

riach traumy. W rzeczywistosci prawie nikt
nie postuluje powrotu do presocjalistyczne-
go porzadku rzeczy, tak jak to miato miej-
sce w Polsce, gdzie tradycje miedzywojen-
ne staty sie waznym punktem odniesienia
dla ,prawdziwie polskich” tradycji spotecz-
nych i politycznych. Na Syberii, a i po cze-
$ci w Mongolii, ztoty wiek utozsamiany jest
z epoky podbojéw Czyngis-chana, nato-
miast mianem wieku srebrnego okresli¢ na-
lezatoby lata 20. XX wieku, kiedy to tworzo-
no nowoczesne kanony kultury, sformowa-
ta sie inteligencja oraz granice panstwowe
i republikanskie, co przynajmniej nominal-
nie gwarantowato narodom tytularnym pra-
wo do samostanowienia. Punktem zerwa-
nia z tradycjg nie byta zatem sama rewolu-
cja pazdziernikowa, a raczej okres przymu-
sowej kolektywizacji oraz czystek stalinow-
skich w latach 30. XX wieku. Do tego okresu
bowiem w duzym stopniu modernizacja nie
wigzata sie z catkowitym odrzuceniem tra-
dycji. Kwestia dziedzictwa w omawianym
regionie to w duzym stopniu problem pod-
miotowosci i sprawstwa. To problem bycia
nowoczesnym na wtasnych warunkach.
Nalezy przyznad, iz koncepcja dziedzic-
twa kulturowego uksztattowana zostata
w konceptualnych ramach cywilizacji za-
chodniej, a jej generatorami i regulatorami
pozostajg panstwo narodowe, a takze insty-
tucje miedzynarodowe takie jak UNESCO
czy ICOMOS. W omawianym regionie zaist-
niaty jednak i inne formy dziedzictwa, ktére
bazujg na lokalnych koncepcjach temporal-
nosci i cielesnosci. Z ich pomocg dokonywa-
ne sg proby odtworzenia miedzypokolenio-
wej transmis;ji kulturowej. Poprzez buddyzm
odkrywa sie lub odnawia wiezi z rézny-
mi kategoriami ciat: nieumartych, odrodzo-
nych i politycznych. Jak stusznie zauwazyta
A. Bernstein (2011) bolszewickie przeslado-
wania buddyzmu zostaty wpisane w porza-
dek mityczny cyklicznego zanikania i odra-
dzania sie dharmy, tj. nauki Buddy.
Stalinowskie represje staja sie tu powto-
rzeniem przesladowan buddyzmu zainicjo-
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wanych przez tybetanskiego kréla Langdar-
me w IX wieku®!. Tradycja tybetanska gtosi,
ze indyjski mistrz Padmasambhawa, prze-
widujac antybuddyjska reakcje Langdarmy,
ukryt niektére teksty i relikwie natchnione
oswiecong energia. Kiedy w XIl wieku okres
przesladowan przeminat i ludzie znéw zwré-
cili sie ku naukom Buddy owe ,ukryte skar-
by” (tyb. terma 95~ X7H) zaczety by¢ odnaj-
dowane przez reinkarnacje dwudziestu pie-
ciu gtéwnych uczniéw mistrza Padmasam-
bhawy tzw. odkrywcéw skarbéw (tyb. ter-
ton M5 RN _75), Termy pozostawione przez
Padmasambhawe s3 znajdowane po dzi$
dzien i dzielg sie na termy ziemi oraz termy
umystu. Termy ziemi to ukryte w skatach i je-
ziorach obiekty materialne (teksty, statuetki,
przedmioty rytualne), natomiast termy umy-
stu to wiedza, praktyki medytacyjne oraz
wizje umieszczone w umysle tertona przez
Padmasambhawe, pojawiajgce sie dzieki
praktyce duchowej i zwigzkach z mistrzem.
Odnajdowanie skarbéw dharmy stato sie
sposobem na legitymizacje innowacji w bud-
dyzmie i odnawianie ciggtosci przekazu nauk
(Androsov 2011: 358-359). Jest to zatem
tradycja nie tyle wynaleziona, co odnalezio-
na. Niemniej jednak mechanizm spoteczny
jest podobny - wprowadza sie nowe jakosci
za pomocg uswieconych tradycja srodkéw.
Po rozpadzie ZSRR, w Tuwie, Mongo-
lii i Buriacji zaczeto odnajdowac buddyjskie
artefakty, ktére zostaty ukryte przez laméw
a takze ludzi $wieckich, ktérzy chcieli unik-
nac¢ konfiskaty i zniszczenia $wietych przed-
miotéw. W ruinach klasztoru Aninskiego
w Buriacji mnisi odnalezli depozyt w posta-
ci pieciuset posazkéw buddéw. Mnisi uznali
ten skarb za termy, czego dowodem postu-
zyt fakt, iz eksplorujacy ruiny archeolodzy
nie natrafili na zadne buddyjskie artefakty
(Bernstein 2011: 645). W 1990 roku tysiac

kilometréw na potudnie, na pustyni Gobi
odnaleziono zakopane w jaskini 64 skrzynie
bedace rytualnymi przedmiotami pochodza-
cymi ze zniszczonego w 1938 roku klasztoru
Chamar. Zgodnie z ustnym przekazem mnisi,
przeczuwajac nadchodzace represje, ukryli
1500 skrzyn umieszczajac w nich wszystkie
cenne teksty, posazki, thanki (obrazy przed-
stawiajgce formy medytacyjne) i przedmioty
wykonane przez Danzan Rawdze Gobi No-
jon Chutugte - zatozyciela klasztoru, arty-
ste i stawnego jogina. Miejscowa ludnos¢
przekonana jest, ze wraz z rozwojem buddy-
zmu w regionie odnajdowane bed3a kolejne
skrzynie z relikwiami (Altangerel, Khatanba-
atar 2009: 38-39).

W latach 90. XX wieku ludzie zaczeli od-
najdowac lub wydobywac przedmioty i tek-
sty sakralne ukryte przez przodkéw. Przed-
mioty te byty przynoszone czesto do od-
budowywanych klasztoréw lub lokalnych
wspoélnot buddyjskich. Jeden z dziataczy
buddyjskiej wspolnoty Karma Kagyu w Kra-
snojarsku przedstawit mi zdjecia artefaktow
przynoszonych przez miejscowych Rosjan:

Od czasu, gdy wybudowalismy
osrodek buddyjski w stylu tybetan-
skim, zaczeli do nas przychodzi¢
ludzie, ktérzy znajdowali w jaski-
niach nad Jenisejem teksty bud-
dyjskie, posazki, dordze, dzwonki...
Sam zobacz - to jest tybetanski
tekst gelugpinski - prawdopodob-
nie wydany w Buriacji w latach
dwudziestych, ale nie wiemy, kto
go uzywat, buriacki lama czy tu-
wanski. Tuwanczycy tez korzystali
z tekstow buriackich [...] Ludzie
przychodza, dzwonia, méwig, ze
wypoczywali nad Jenisejem i przy-
padkowo natrafili na te rzeczy i nie
wiedza, co z nimi zrobi¢. No to
przyniesli do nas, do buddystéw.

11. Préby opisania represji w kategoriach mitycznych spotykane sa w miejscowym folklorze. Hurelba-
atar - antropolog z Mongolii Wewnetrznej odnotowat w Kraju Zabajkalskim ,Opowie$¢ o niebie-
skim stoniu”. Stalin miat by¢ w poprzednim wcieleniu niebieskim stoniem, ktéry przez cate zycie po-
magat w budowie $wiatyni buddyjskiej w Indiach, ale nie zostat zaproszony na ceremonie jej otwar-
cia. Umierajac z goryczy, niebieski ston-Stalin obiecat zemscic sie na buddyzmie i jego wyznawcach
w przysztych wcieleniach, co tez zostato zrealizowane w 1937 r. (Humphrey 2003:175-180).
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- A jak myslisz, skad te rzeczy
znalazty sie tak daleko? W oko-
licach Krasnojarska nie byto
przeciez klasztoréw buddyjskich
[pyt. aut.].

- Przed rewolucja nie byto, ale
niektére odnajdywane przed-
mioty s3 bardzo stare. Mysle, ze
buddyzm byt tu zanim przyszli
Rosjanie.

- Ale te teksty s z Buriacji

z XX wieku - am powiedziates.
- Teksty tak. To pewnie lamowie
z Tuwy, z Attaju albo z Buriacji
uciekali przed represjami i medy-
towali w ukryciu nad Jenisejem.
Tak daleko nikt ich nie szukat.
Mogli spokojnie praktykowac.

A potem ukryli te przedmioty,
rozumiesz, to takie termy. Inaczej
jak wyjasnisz, ze odnalazty sie
akurat teraz?*2.

Odrodzenie sie buddyzmu jest zatem po-
strzegane jako powtdrzenie historii z kro-
lem Langdarmga (Stalinem) i Padmasambha-
w3 (obdarzonymi wieszczymi zdolnosciami
lamami), ktéry przewidziat przesladowania
i ukryt duchowe skarby dla nastepnych po-
kolen. Odnajdowane skarby wpisywane sa
w strukture mitu, ktéry umozliwia kontynu-
acje tradycji pomimo zerwania miedzypo-
koleniowego przekazu. Poza mitem odtwa-
rzanie tradycji bytoby narazone na zarzuty
o nieautentycznos¢. Uciele$niajgc mityczny
porzadek, zerwanie tradycji staje sie inte-
gralng czescia tradycji.

W 2002 roku w Buriacji odkryto lame,
ktéry ukryt swoje ciato na 75 lat. Jest to naj-
bardziej osobliwy i z pewnoscia najbardziej
inspirujacy przejaw duchowego skarbu od-
nalezionego po latach. Zgodnie z oficjalna
biografia w czerwcu 1927 roku byty cham-
bo lama, przywddca buriackich buddystow,
zebrat swoich ucznidw, usiadt w pozie loto-
su i obwiescit, iz wkrotce umrze. Nakazat,

aby zakopac jego ciato w pozycji medytacyj-
nej i obiecat, ze powrdci do nich po upty-
wie 75 lat, po czym pograzyt sie w medyta-
cji i przestat oddychac. Jego ciato zakopano
w drewnianej skrzyni w ustronnym miejscu.
Po wojnie, w 1955 iw 1973 r. kolejni cham-
bo lamowie w sekrecie odkopywali sarko-
fag z ciatem swojego poprzednika, zmienia-
li jego szaty, odprawiali rytuaty i zakopywa-
li ponownie®. W roku 2002 chambo lama
Damba Ajuszejew odnalazt ciato lamy Da-
szi-Dorzy ltigelowa i z honorami przenidst
do centralnego klasztoru Iwotginskieogo.
W 2008 roku wybudowano dla ciata spe-
cjalna Swiatynie, gdzie wierni moga oddac
mu czes$¢ podczas gtéwnych swiat buddy;j-
skich. Zdaniem Ajuszejewa lItegilow wcigz
zyje i znajduje sie w stanie gtebokiej me-
dytacji, co $wiadczy o jego olbrzymim du-
chowym rozwoju. Chambo lama nazywa
nieumarte ciato ,duchowym dziedzictwem
Buriacji” i dowodem na zywotnos$¢ buddy-
zmu i buddyjskiej kultury (Jawtowski 2016:
276-280).

W lipcu 2013 roku miatem mozliwos¢
uczestniczy¢ w obrzedach poktonienia ciatu
z okazji $wieta buddy Maitreji (Majdari chu-
ral Wsxswsv sewt). Tysigce Buriatow i setki tu-
rystow z Rosji i z zagranicy godzinami ocze-
kiwato w palacym stoncu, by na kilka sekund
stangc¢ przed osadzonym na tronie nieumar-
tym ciatem i wykona¢ peten oddania po-
kton, wyszeptaé zyczenia i modlitwy lub po
prostu przekonac sie, czy ciato rzeczywiscie
wyglada jak zywe. Od tego czasu nieumar-
te ciato stato sie jeszcze bardziej popularne.
Nakrecono o nim kilka filméw dokumental-
nych, przeprowadzono naukowe ekspertyzy
pobranych tkanek, rozmowe w cztery oczy
przeprowadzit z nim Putin, poktonit sie mu
Miedwiediew, a co drugg buriacka lodéwke
zdobi dzi$ magnes z wizerunkiem niesmier-
telnego Itigelowa. W pazdzierniku 2016 r.
gazeta ,Buriacka Prawda” (Burjad Unen)

12. Wywiad z Jurijem, Rosjanin I. 53, Utan-Ude 8.09.2016.

13. W roku 1945 J. Stalin w nagrode za okazane przez Buriatéw mestwo w walce z faszystowska ko-
alicja zezwolit na budowe jednego klasztoru buddyjskiego niedaleko od Utan Ude. W dacanie Iwot-
ginskim funkcjonowata niewielka grupa mnichéw. Przywrécono tez funkcje chambo lamy.
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ogtosita, iz kamery w $wiatyni zarejestro-
waty przemieszczanie sie ciata w godzinach
nocnych (Alsuev 2016). W wideokonferen-
cji chambo lama Ajuszejew obwiescit:

Sam bytem oszotomiony tymi
kadrami, cho¢ gdzie$ tam, w gtebi
ducha dopuszczatem taka moz-
liwosé, ale i tak nie bytem na to
przygotowany [...] Jeden z wiel-
kich nauczycieli z Indii Lharamba
lama przepowiedziat nam, iz
Itigelow wstanie z miejsca, gdy
nastapi czas nadejscia nowego
buddy - Maitreji (An 2016).

Powrét lamy Itigelowa zostat powiazany
z weczesniejszymi odkryciami buddyjskich
artefaktéw, takich jak statuetki buddéw
z aninskiego dacanu. Znaleziska zaczeto in-
terpretowac jako efekt woli Itigelowa, ktoéry
w ten sposdb komunikuje Buriatom, ze na-
stapit czas odrodzenia buddyjskich tradycji.
Nieumarte ciato nie tylko symbolizuje zy-
wotnos¢ buriackiej duchowosci, ale takze
cechuje sie niestychanym sprawstwem. Jako
zywe dziedzictwo udziela porad i ostrzezen
mieszkaricom Wschodniej Syberii. Komuni-
kuje sie z nimi poprzez sny, znaki, znaleziska
i nagrania kamer przemystowych. Cham-
bo lama w roli tertona - znalazcy skarbéw
duchowego dziedzictwa - staje sie jedno-
czesnie interpretatorem woli nieumartego
ciata®4,

Inng forma przywrécenia duchowego
dziedzictwa poprzez jego ucielesnienie jest
odnajdowanie reinkarnacji przedrewolucyj-
nych hierarchéw buddyjskich. Ta tradycja
zostata przerwana w regionie w latach dwu-
dziestych ubiegtego wieku. W 1924 roku
umart teokratyczny wtadca Mongolii VIII
Bogdo gegen, po czym zjazd Mongolskiej

Ludowo-Rewolucyjnej Partii Mongolii przy-
jat rezolucje o zakonczeniu tradycji odradza-
nia sie Bogdo gegena i innych reinkarnowa-
nych lamoéw. Wraz ze $miercig Bogdo gege-
na bolszewicy rozpoczeli proces radykalne-
go zerwania z dotychczasowym ustrojem
spotecznym i towarzyszacg mu kultura.

A jednak siedem dekad pézniej reinkar-
nowani lamowie zaczeli znéw pojawiac sie
w mongolskiej przestrzeni publicznej. Od-
wiedzajagc w 2006 roku miejscowos¢ Ce-
cerleg, natrafitem na muzeum regionalne
mieszczace sie w murach dawnego klaszto-
ru, ktory stanowit kiedys$ siedzibe chuwilga-
ana (linii reinkarnacyjnej) Zaja pandity. Obok
muzeum wybudowano nowg S$wiatynie,
w ktérej mnisi pod przewodnictwem mtode;j
reinkarnacji nowego Zaja pandity odprawiali
religijne rytuaty.

Po demokratycznym przewrocie
w 1991 roku nowe wiadze zainteresowa-
ty sie kolejng reinkarnacja Bogdo gegena,
a uchwalony przez komunistéw akt praw-
ny zakazujacy mu odradzania sie uznano za
niewigzacy. Mnich rozpoznany jako IX Bog-
do gegen mieszkat w tym czasie w Indiach
i zostat w 1992 roku oficjalnie uznany przez
Dalajlame za reinkarnacje wielkiego mon-
golskiego lamy*>. Nowy Bogdo gegen zaczat
odwiedza¢ Mongolie, by w 2010 roku uzy-
ska¢ mongolskie obywatelstwo oraz siedzi-
be w gtéwnym klasztorze Mongolii Gandan-
tegczinlen. Sedziwego Tybetanczyka ogto-
szono przywoédca Wspdlnoty Buddyjskiej
w Mongolii i drugim w hierarchii lamag po
Dalajlamie. Tuz przed $miercia Bogdo ge-
gena delegacja dziataczy kultury i polity-
kéw pod przywdéddztwem ministra kultury
Otgonbajara zwrdcita sie z prosba, by Bog-
do odrodzit sie w Mongolii. Po jego Smier-
ci w klasztorach Mongolii odprawiano spe-

14. Jak stusznie zauwazyta J. Qujada (2012: 147), wystawione w gablocie ciato buddyjskiego przywdd-
cy nasuwa na mysli mauzoleum Lenina, ktére petnito w czasach radzieckich funkcje centralnego
miejsca celebracji komunistycznego sacrum. Mamy zatem do czynienia z synkretycznym potacze-
niem symboliki radzieckiej i tybetarsko-mongolskiej.

15. Co prawda z woli mandzurskich wtadcéw wiekszos¢ Bogdo gegendw byta z pochodzenia Tybetan-
czykami, co nie przeszkadzato Mongotom uwazac ich za swoich laméw, jako Ze pierwszy Bogdo,
Zanabazar, byt czyngisydem i mongolskim ksieciem.
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cjalne rytuaty w tej intencji. O to, by Bogdo
gegen byt taskaw odrodzi¢ sie nie w Mon-
golii, a w Buriacji, modlita sie spora grupa
potnocnych sasiadéw. Ostatecznie w listo-
padzie 2016 roku podczas wizyty w Mon-
golii Dalajlama ogtosit, ze Bogdo gegen od-
rodzit sie w Mongolii i obecnie trwa proces
rozpoznawania jego nowego wcielenia. Tym
sposobem nowy Bogdo bedzie znéw rodo-
witym Mongotem.

Reinkarnowani lamowie ucielesniaja cia-
gtos¢ instytucjonalng tradycji buddyjskich.
Umozliwiajg kontynuacje przekazu pomi-
mo fizycznej eksterminacji wiekszosci mni-
chow, zniszczenia klasztorow i dekad ateiza-
cji. Podobne préby podejmowane s przez
Buriatéw, ktérzy odnajdujg w tybetanskich
klasztorach w Indiach laméw bedacych re-
inkarnacjami ich przedrewolucyjnych mi-
strzow. Jednak najbardziej Smiatg préba od-
tworzenia przedrewolucyjnych relacji spo-
teczno-politycznych za pomoca sakralne-
go ciata byta proba ubdstwienia rosyjskich
prezydentow.

W roku 2009 buddyjscy hierarchowie
ogtosili prezydenta Miedwiediewa emana-
cja Biatej Wyzwolicielki Sagaan Dari - zen-
skiej energii oswiecenia ukazywanej w for-
mie szesnastoletniej dziewczyny. Introniza-
cja prezydenta- boéstwa tantrycznego mia-
ta by¢ préba restytucji relacji ,patron - na-
uczyciel” stosowanej niekiedy przez Buria-
téw w stosunku do rosyjskich caréw. Pod-
czas wizyty Dymitra Anatolewicza w Buria-
cji mnisi z klasztoru lwotginskiego przygoto-
wali dla niego tron, na ktérym miat by¢ wy-
niesiony do godnosci emanacji Biatej Tary
i opiekuna nauki buddyjskiej w Rosji. Cham-
bo lama Damba Ajuszejew miat powiedziec:

Biata Tara - jedno z gtéwnych
béstw - przedstawiana jest

z siedmioma oczami. Trzecie

oko umiejscowione jest na czo-
le, a jeszcze cztery na dtoniach

i stopach, co pozwala jej widzie¢
wszystkie zywe istoty we wszyst-

kich wymiarach bytu z przenika-
jaca madroscia i wspdtczuciem.
Za wcielenie Biatej Tary buddysci
uwazaja wszystkich wtadcéw Ro-
sji, a niniejsza ceremonia pojawita
sie w 1764 roku podczas rzadow
Katarzyny Il. Tradycja inicjowa-
nia caréw zostata przerwana

w okresie wtadzy radzieckiej, gdy
represjonowani byli liczni lamo-
wie, a wiele $wiagtyn buddyjskich
ulegto zniszczeniu. W Federacji
Rosyjskiej ta tradycja zostata
wznowiona (Ermakov 2009).

Ostatecznie prezydent nie zgodzit sie na in-
tronizacje, jednak stwierdzit, ze z szacun-
kiem odnosi sie do tradycji rosyjskich bud-
dystéw?é. Rytualne przeniesienie relacji car
- lama stanowito probe oswojenia wtadzy
panstwowe] poprzez wyrazenie jej w pre-
modernistycznym jezyku buddyzmu mona-
stycznego. Warto zwrdcic¢ uwage, ze akcep-
tacja statusu kobiecej formy bodhisattwy
obligowataby prezydenta do odgrywania
okreslone;j roli ,Biatej Wyzwolicielki” i ,Klej-
notu Spetniajacego Zyczenia” wobec bud-
dyjskiej wspalnoty, a szerzej méwiac, zobo-
wiazywatyby go do bezposredniego zaanga-
zowania w odrodzenie buriackiego dziedzic-
twa duchowego i kulturowego - przez miej-
scowych czesto utozsamianego.

Za pomoca trzech form cielesnosci: ciata
nieumartego, ciata odrodzonego i sakralizo-
wanego ciata politycznego prébuje sie od-
tworzy¢ naruszong ciggtos¢ przekazu kultu-
rowego. Jednoczesénie ciata same stajg sie
»Zywym dziedzictwem” duchowym i kul-
turowym. Mozemy tu dostrzec zasadnicza
réznice pomiedzy rozumieniem dziedzictwa
w Europie Srodkowo-Wschodniej i w rozpa-
trywanym regionie Azji. Tutaj dziedzictwo
nie jest jedynie biernym przedmiotem tro-
ski i ekspozycji. Odziedziczone po poprzed-
nich pokoleniach artefakty staja sie przedtu-
zeniem sprawstwa przodkoéw, sprowadza-
ja sny, wskazujg na ich zyczenia. Powracaja

16.Krazaca po Utan Ude plotka gtosi, ze doradcy prezydenta przelekli sie szyderczych komentarzy

na temat kobiecej natury prezydenta.




Artykuty ,Dziedzictwo kulturowe - rézne identyfikacje”

tez sami umarli przodkowie w nowych lub
nieumartych-starych ciatach. Transforma-
cji poddawane s3 réwniez ciata polityczne
w osobie rosyjskich prezydentéw, ktérych
prébuje sie uczynic¢ straznikami i odnowi-
cielami utraconego dziedzictwa. Koncepcja
dziedzictwa wytworzona w ramach linear-
nej koncepcji czasu zostata wprowadzona
w tradycje czasu cyklicznego, dzieki czemu
to, co ulegto zniszczeniu, moze powracac
w zywych, pozamuzealnych hipostazach.

Pismo sentymentalne i piesni

niezgody

Przyjeta w 2003 roku przez UNESCO kon-
cepcja niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego obejmuje zwyczaje przekazywane
z pokolenia na pokolenie bedace zZrédtem
poczucia tozsamosci i ciggtosci kulturowe;.
Poszerzenie znaczenia dziedzictwa o aspekt
niematerialny miato postuzy¢ za remedium
na zarzuty o europocentryczny i elitar-
ny charakter dziedzictwa kulturowego. Do
tego czasu na liscie swiatowego dziedzic-
twa dominowaty monumentalne zabytki ar-
chitektoniczne, z ktorych lwia czeé¢ znajdo-
wata sie w Europie. Mongolia jako niepodle-
gte panstwo, zywo zainteresowane afirma-
cja swojego dziedzictwa kulturowego z po-
moca instytucji miedzynarodowych, wypro-
mowata technike budowy jurty, mongolskie
zapasy, tradycyjne $piewy, eposy, tance, ka-
ligrafie i polowanie z sokotem. Wszystkie te
elementy trafity nie tylko na liste UNESCO,
ale réwniez do kanonu turystycznych repre-
zentacji kultury mongolskiej. Sg oczywiscie
powodem do dumy dla mieszkarncow Mon-
golii i tym samym stuza budowaniu tozsa-
mosci narodowe;.

Wymienione elementy niematerialnego
dziedzictwa mozna spotkac réwniez w sa-
siednich regionach: na Syberii, w Kazachsta-
nie i w Chinach. | cho¢ Tuwanczykom, Buria-
tom, Attajczykom instytucjonalizacja dzie-
dzictwa na poziomie miedzynarodowym
przychodzi z trudnoscia, gdyz Rosja nie raty-

fikowata konwencji o ochronie niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego, to juz Chiny
stanowig powazna konkurencje dla Mongo-
lii. Paristwo Srodka ma ku temu predyspozy-
cje, gdyz w Chinach zyje wiecej Mongotéw
niz w Mongolii. Mongolskie obawy dosko-
nale wyraza popularna karykatura przed-
stawiajgca pande przechodzaca na potudnie
przez Wielki Mur i niosacg na plecach wo-
rek z napisem: mongolska historia, kultura,
archeologia i paleontologia. Karykatura od-
nosi sie do licznych nielegalnych wykopa-
lisk jakoby prowadzonych przez Chinczy-
kéw w miejscach mongolskiego dziedzictwa
archeologicznego, ale perfidia pandy siega
dalej. Chinczycy bowiem rejestruja mongol-
skie dziedzictwo jako swoje. Mongolski dy-
plomata Baasanstiren Bajasgalan w oskarzy-
cielskim tonie raportowat:

Nawet za granica nie wzbudzaja
akceptacji zmasowane dziata-

nia Chinczykow, ktérzy chca
zarejestrowaé w UNESCO, jako
swoja wiasnos¢ intelektualna, tak
gteboko narodowe przedmioty
materialnej i duchowej kultury
Mongotéw jak: chéomij ($piew
gardtowy), urtyn duu (przeciagta
piesn) i morin chuur (instrument
muzyczny). U nas wiele osob po-
strzega to, nie jako przypadek, ale
jako przejaw linii politycznej ChRL
(2014: 118-119).

W roku 2013 Mongotéw zelektryzowat ar-
tykut w ,,Mongolian Times” pod tytutem
,Oni probuja zarejestrowa¢ w UNESCO kon-
skie siodto Mongotéw jako chinskie” (tamze:
119). Sprawne zawtaszczanie dziedzictwa
przez Chinczykéw zapewne stymuluje Mon-
gotéw do pospiesznego rejestrowania prze-
réznych elementéw niematerialnego dzie-
dzictwa. Tymczasem w Tuwie dziatania te
oceniane s3 z podejrzliwoscia, poniewaz wie-
le z rejestrowanych przez Mongotéw tradycji
jest uwazane za rdzennie tuwanskie. Najwie-
cej kontrowersji budzi $piew gardtowy uwa-
zany za jeden z najbardziej rozpoznawanych
elementéw kultury tuwanskiej.
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Tuwanski instruktor spiewu gardtowego
Ajdys Norbu ttumaczyt mi wzburzony:

Mongotowie z Mongolii i z Chin

- wszyscy oni uczyli sie Spiewu
gardtowego od naszych mistrzéw.
Przyjezdzali po nauki do Kyzytu,
zapraszali naszych instruktoréw,
prosili o pomoc. Nasi im poma-
gali przez lata, bo u nich tradycja
Spiewu gardtowego w ogole sie
nie zachowata. A Tuwa to kolebka
Spiewu gardtowego - najwiecej
rodzajow alikwotu mamy - stylow
najwiecej. A teraz okazuje sie, ze
Chinczycy chca zarejestrowacd
$piew gardtowy jako swoje dzie-
dzictwo. Jeszcze dziesiec lat temu
nikt z nich nie potrafit $piewac

w tej technice! Wszystkiego sie od
nas nauczyli. To samo Mongoto-
wie! A teraz Chinczycy nas wabig,
moéwia: chodZcie razem z nami,
zarejestrujemy ten $piew jako
chinskie i tuwanskie dziedzictwo.
A Mongotowie méwia: nie rozma-
wiajcie z Chinczykami, my z wami
zarejestrujemy $piew gardtowy

w UNESCO. [...] W Moskwie maja
wszystko w nosie i musimy zde-
cydowaé, z kim sktadac wniosek:
z Chinczykami, czy z Mongotami.
A powinni$my ztozy¢ go sami, bo
to nasze dziedzictwo?’.

Dany konflikt pokazuje wyraznie, ze zagad-
nienie niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego wigze sie z nacjonalizmem?®, Dla
mieszkarncéw Mongolii Mongotowie z Chin
stajg sie w tym kontekscie postaciami am-
biwalentnymi, braémi, ktérzy gotowi s3 za-
przedac¢ narodowe dziedzictwo. Tuwanczy-
cy za$ bolesnie odczuwaja swa peryferyjna
pozycje w panstwie rosyjskim, ktére nie po-

dejmuje wysitkdow na rzecz obrony ich praw
do dziedzictwa na arenie miedzynarodowe;.

Niezwykle ciekawy jest status klasycz-
nego pisma mongolskiego i kaligrafii (mong.
mongol biczig et 6¥xx4), Pismo to zostato
wpisane na liste niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego UNESCO w 2013 roku.
Paradoksalnie pismo mongolskie uzywa-
ne jest na co dzien jedynie w chifskim re-
gionie Mongolii Wewnetrznej, podczas gdy
w Mongolii, Buriacji i Tuwie pismo to zo-
stato zastgpione w latach 30. XX wieku al-
fabetem tacinskim, a pdézniej cyrylicg. Wraz
z postsocjalistycznym zwrotem ku tradycji
w Mongolii i w Buriacji podjeto proby resty-
tucji pisma klasycznego. Wprowadzono na-
uke pisma staromongolskiego do szkét, jed-
nak jego znajomos$¢ jest dos¢ nikta. Wyni-
ka to z faktu, ze wraz z przejsciem na cyry-
lice ortografie i gramatyke dostosowano do
wspodtczesnych norm wymowy jezyka chat-
chamongolskiego i buriackiego. Natomiast
pismo klasyczne odzwierciedlato $rednio-
wieczny stadium rozwoju jezyka mongol-
skiego i drastycznie réznito sie od wspodtcze-
snej wymowy. System ten dawat za to moz-
liwos¢ pisemnej komunikacji pomiedzy Tu-
wanczykami, Buriatami, Katmukami i Mon-
gotami, ktérzy w przypadku komunikacji
oralnej mogliby sie nie zrozumiec.

W Mongolii w roku 2015 uchwalo-
no ,Ustawe o jezyku mongolskim”, zgodnie
z ktérg klasyczne pismo mongolskie ma do
2025 roku zosta¢ powszechnie wprowadzone
do dokumentéw urzedowych obok cyrylicy.
Na razie jednak pismo klasyczne funkcjonu-
je jako kaligrafia na koszulkach dla turystow,
pomnikach i etykietkach ,produktéw narodo-
wych”. Pismo klasyczne stato sie w Mongolii
i Buriacji symbolem tradycji, kiedy to w Chi-
nach wcigz pozostaje w powszednim uzytku
jako graficzne odzwierciedlenie jezyka.

17. Wywiad z tuwanskim muzykiem i dziataczem kulturalnym, .36, Poznan, 22.01.2017.

18. Nalezy pamietac, ze pierwsza potowa XX w. uptyneta Chauch-Mongotom na wysitkach zmierza-
jacych do uniezaleznienia sie od Chin, uzyskania niepodlegtosci i akceptacji statusu suwerennego
panstwa na arenie miedzynarodowej. Podporzadkowanie ZSRR postrzegane jest przez mongol-
skich historykéw jako cena, ktérg Mongolia musiata zaptaci¢ za wyzwolenie spod chifskiej wtadzy

(zob. Baabar 2005).
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Dziedzictwo archeologiczne

Dla Mongotéw i sasiednich mieszkancow
Syberii niezwykle waznym elementem dzie-
dzictwa kulturowego sg zabytki archeolo-
giczne. Chociaz znakomita wiekszos¢ wy-
kopalisk archeologicznych w regionie byta
prowadzona przez Rosjan, to ich rezultaty
sg wykorzystywane do konstruowania toz-
samosci etnonarodowej ludnosci autochto-
nicznej oraz dekolonizacji narracji histo-
rycznej. Do lat 90. XX wieku historiografia
w regionie byta zdominowana przez para-
dygmat marksistowski, przesigkniety w do-
datku gtebokim europocentryzmem i ewo-
lucjonizmem. Nomadzi opisywani byli jako
hordy barbarzyncéw zagrazajacych cyklicz-
nie europejskim cywilizacjom. Stworzona
w XIX wieku koncepcja ,mongolskiego jarz-
ma” opisywata mongolski podbdj Rusi jako
cywilizacyjng katastrofe, kryzys, z ktérego
Rosja wychodzita przez wieki (Bulag 2010
47). W pierwszej potowie XX wieku pod-
porzadkowane grupy byty postrzegane jako
zacofane, spotecznie i kulturowo tkwiace
wcigz w ,koczowniczym feudalizmie”. W la-
tach 20. XX wieku Komintern wraz z Leni-
nem zadawali sobie pytanie, czy Mongoto-
wie i Tuwanczycy mogg przystapi¢ do budo-
wania komunizmu, nie przechodzac wcze-
$niej przez nizsze stadia rozwoju formacji
spoteczno-ekonomicznych (Baabar 2005:
322). Dla ludzi jedna noga tkwiacych wcigz
w feudalizmie dziedzictwo byto brzemie-
niem, ktérego powinni sie pozby¢, aby stac¢
sie nowoczesnymi.

Kres komunistycznej hegemonii i kul-
tu progresu umozliwit utworzenie nowych
narracji historycznych, w ktérych koczowni-
cza przesztos$¢ ulegta przewarto$ciowaniu.
Niemata role odegrat w tym procesie zwrot
antropologiczny w naukach historycznych,
ktory wyczulit historykéw na problemy eu-
ropocentryzmu i relatywizmu kulturowego
(Domanska 2005). Termin ,cywilizacja ko-
czownicza” z oksymoronu przeistoczyt sie
w kluczowe pojecie wskazujace na jakoscio-
wo odmienny system wartosci, kulture, go-

spodarke oraz uktad spoteczny mieszkan-
cow Azji Wewnetrznej (Zheleznyakov 2009:
137).

Instytucjonalizacja stanowisk arche-
ologicznych jako dziedzictwa kulturowego
w ramach zdefiniowanych przez UNESCO
prowadzona jest przede wszystkim w Mon-
golii. Na liscie dziedzictwa umieszczono
w 2004 roku krajobraz kulturowy Doliny
Orchonskiej (z pozostatosciami Kara Korum,
klasztorem Erdeni Zuu i zabytkami starotu-
reckimi), a takze zespét petroglifow w Attaju
Mongolskim (2011). Okres probny przecho-
dza miejsca pochéwku hunskiej elity, stano-
wisko archeologiczne na wyspie Chuduu,
petroglify na pustyni Gobi oraz ,kamienie
jeleni” z epoki brazu.

Zabytki archeologiczne zwiazane z kul-
turg Hundw, Scytow, kaganatem starotu-
reckim czy okresem Imperium Mongolskie-
go zostaty uznane za dziedzictwo kulturo-
we rodzimej ludnosci, a kultury archeolo-
giczne utozsamiane sg czesto z dzisiejszy-
mi grupami etnicznymi. Usytuowany na je-
ziorze Tere-Chol w Tuwie Por Bazyn patac
letni ujgurskiego wtadcy z VIl wieku czy tez
licznie wystepujace na terytorium Mongo-
lii i Tuwy kamienne stele z inskrypcjami wy-
rytymi w starotureckim pismie orchonskim
sg $Swiadectwem piSmiennosci i imponuja-
cego poziomu technologicznego koczowni-
kéw w czasach zamierzchtych. Obiekty ar-
cheologiczne wykorzystywane sg do walki
z utartym stereotypem ahistorycznego, nie-
zmiennie prymitywnego koczownika.

Niektére stanowiska archeologiczne
wykorzystywane sg rowniez do podwazania
rosyjskiej dominacji w narracji historycznej,
jak i w przestrzeni publicznej. Mozna do-
strzec tendencje do pogtebionego kontak-
tu z archeologicznym dziedzictwem kultu-
rowym i z jego twércami. Jest to prawdopo-
dobnie przejawem globalnej sktonnosci do
teatralizacji i dramatyzacji relacji z przeszto-
Scia, ktéra w Europie manifestuje sie w mo-
dzie na grupy rekonstrukcyjne. W Mongolii
i na Syberii ludzi zyjacych w czasach prehi-
storycznych czesto inkorporuje sie do gene-
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alogii narodowo-etnicznej, a kontakt z owy-
mi odlegtymi przodkami odbywa sie za po-
$rednictwem szamana. Jaskrawym przy-
ktadem takiej tendencji jest grodzisko Hu-
néw usytuowane na przedmiesciach sto-
licy Buriacji. Skromnie pozostatosci osady
sprzed 2300 lat zostaty wykorzystane do
autochtonizacji postsocjalistycznego Utan-
-Ude, miasta, ktére do czaséw radzieckich
zamieszkiwane byto prawie wytacznie przez
Rosjan. Prébujac usankcjonowad swoje pra-
wo do miasta, miejscowa buriacka inteligen-
cja zaczeta promowac¢ Hunéw jako prota-
gonistow syberyjskiej aglomeracji. Zdaniem
frakcji hunskiej w magistracie Hunnu Hoto
(bur. Miasto Hunéw) - bo tak nazwane zo-
stato zajmujgce nas stanowisko archeolo-
giczne - czyni Ulan-Ude najstarszym mia-
stem w Rosji. Poniewaz stowo hiin oznacza
po buriacku ,cztowiek”, huniscy ideolodzy
twierdza, Zze Buriaci sg w proste;j linii potom-
kami Hunéw. Od kilku lat buriaccy szama-
ni odprawiaja na terenie dawnego grodziska
rytuaty poktonienia przodkom, komuniku-
jac sie z duchami ,buriackich” praszczuréow.
W roku 2011 na terenie grodziska Buriac-
ki Panstwowy Teatr Opery i Baletu wystawit
nawet ,Attyle” Giuseppe Verdiego. Byta to
jedna z licznych atrakcji w ramach organizo-
wanego przez wtadze miasta ,Tygodnia hun-
skiej mody”. Rekonstrukcje odziezy hunskiej
mozna byto réwniez oglada¢ w miejscowym
muzeum historycznym.

Ponadto utworzona =zostata Funda-
cja Hundw, ktéra planuje wraz wtadzami
miasta zrekonstruowaé gréd hunski, ktéry
miatby sta¢ sie gtéwng atrakcjg turystycz-
na. Fundacja dziata réwniez na rzecz wpi-
sania kompleksu archeologicznego Hunnu
Hoto na liste Swiatowego dziedzictwa UNE-
SCO, a takze organizuje Swiatowy Kongres
Hunoéw. Dyrektor fundacji - Oleg Butu-
tow regularnie wystepuje w lokalnych me-
diach promujac idee wiecznego miasta Hu-
now. W jednym z wywiadéw telewizyjnych
stwierdzit:

Jeste$Smy Hunami i musimy to zro-
zumied. Historia huniskiego miasta
jest nasza wspadlng historia [...]
2300 lat temu miasto juz tu stato
i pierwsi mieszczanie pojawili

sie wtasnie w tym okresie. Byty

tu szkoty, warsztaty rzemiesIni-
cze, domy [...] Cata okolica byta
zasiedlona. Na miejscu, gdzie

w XVII wieku Kozacy zbudowali
Ostrog, mieliSmy faktorie handlo-
wa dla kupcéw z Azji Srodkowej.
Byta to $redniowieczna faktoria,
dziatata od IX do XV wieku. Ko-
zacy byli ostatnia falg migracyjna,
ktoéra dotarta na dawno zasie-
dlone terytorium. Kozacy sami
uwazali sie za Hunéw, poniewaz
wywodezili sie ze Ztotej Ordy?’.

Jak wida¢ kompleks archeologiczny zostat
przez Buriatéw znacjonalizowany i uzyty do
symbolicznej dekolonizacji miasta. Nacjona-
lizacja kultur archeologicznych jest zjawi-
skiem powszechnym réwniez w innych re-
gionach syberyjskich, a préby wywiezienia
,nharodowego dziedzictwa” lub zamkniecie
g0 w przestrzeni muzealnej wywotuja nie-
kiedy niepokoje spoteczne. W $wiatopo-
gladzie animistycznym, ktérego elementy
wcigz mozna odnalezé¢ w omawianych kul-
turach, obiekty archeologiczne mogg zostac
uznane za ozywione i sprawcze. £. Smyrski
opisat zwalczany przez pracownikéw mu-
zeum w Abakanie proceder ,karmienia” mle-
kiem i mastem antropomorficznych kamien-
nych stel Inej Tas. Chakasi mazacy obiekty
muzealne produktami mlecznymi twierdzi-
li z oburzeniem, ze ich bogowie sg wiezieni
w muzeum i gtodzeni. Chakaska inteligencja
wytworzyta catg obrzedowos$¢ poktonienia
Inej Tas i wtaczyta ja w kanon ,,odrodzonych”
tradycji etnicznych (Smyrski 2008: 189-
190). W danym wypadku muzeum trakto-
wane jest jako wroga instytucja kolonialna,
ktéra uzywa obiektywizujgcego dyskursu
naukowego do umacniania kulturowej he-
gemonii Rosjan. Podobne watki animistycz-

19. Wywiad dostepny w Internecie: https:/www.youtube.com/watch?v=jyr3e30vBCw [dostep

10.03.2016].
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ne, kult przodkéw oraz tropy postkolonial-
ne mozna przesledzi¢ na przyktadzie sporu
o tzw. attajska ksiezniczke ,porwang” przez
archeologéw z Nowosybirska.

W 1993 roku na ptaskowyzu Ukok,
na granicy Mongolii i Republiki Attaju ekspe-
dycja archeologiczna z Nowosybirska rozko-
pata kurhan, w ktérym odkryto drewniany
sarkofag. W jego wnetrzu otulona warstwa
wiecznej zmarzliny spoczywata mumia mto-
dej kobiety sprzed 2500 lat. Odkrycie szyb-
ko uzyskato swiatowa stawe, a mumie prze-
wieziono do Nowosybirska, a nastepnie do
Laboratorium Naukowo-Badawczego przy
Mauzoleum Lenina, gdzie wydobyte z lodu
ciato zakonserwowano metodg wypracowa-
na na zwtokach wodza rewolucji.

Zaraz po odkryciu pochéwku miejsco-
wa ludnos¢ okrzykneta ciato attajska ksiez-
niczka, boginig-pramatka wszystkich Attaj-
czykdw, a takze Biatg Panig (att. Ak Kadyn).
Wkrétce utozsamiono jg z Oczy Bata - bo-
haterka attajskiego eposu, ktéra chroni wej-
$cia do podziemnego $wiata, nie pozwalajac
ztym istotg wydostac sie na ziemie. Niewiel-
kie wstrzasy sejsmiczne odczuwalne pod-
czas wydobywania ciata zinterpretowano
jako ostrzezenie ksiezniczki, ktérej spokodj
zostat zaktdcony. Attajscy szamani, radzac
sie z duchami attajskich chanéw, ogtosili,
ze ksiezniczka zada, aby ponownie ztozy¢ ja
do grobu i nie wywozi¢ z Attaju. Narusze-
nie woli ksiezniczki grozi¢ miato straszny-
mi konsekwencjami. Réwnoczesénie zacze-
to organizowac akcje protestacyjne maja-
ce na celu przerwanie wykopalisk archeolo-
gicznych w regionie. W roku 1998 witadze
republikanskie zdecydowaty sie zabroni¢
prowadzenie wykopalisk na terytorium Re-
publiki Attaj na okres dziesieciu lat (Smyrski
2008: 51-52). W tym samym roku ptasko-
wyz Ukok zostat wpisany na liste Swiatowe-
go Dziedzictwa UNESCO (Halemba 2008:
284-295).

Tymczasem ciato ksiezniczki, wbrew z3-
daniom Attajczykéw, badane byto w Mu-
zeum Instytutu Archeologii i Etnologii Ro-
syjskiej Akademii Nauk. W 2003 roku na At-

taju nastgpito niezwykle silne trzesienie zie-
mi, co zinterpretowano jako przejaw gniewu
ksiezniczki. Zniszczeniu ulegto blisko dwa
tysigce doméw, a wie$ Beltir zostata zréow-
nana z ziemia. Trzesienie odczuwalne byto
w promieniu 1000 km od epicentrum i do-
siegneto rowniez Nowosybirsk. W filmie
dokumentalnym Aljony Zarowskiej pt. ,Ze-
msta attajskiej ksiezniczki” (Miest’ altajskoj
princessy) z 2006 roku przedstawiona zo-
stata pozycja przeciwnikow wykopalisk ar-
cheologicznych. Attajczycy zbulwersowani
byli faktem, ze archeolodzy roztapiali wiecz-
na zmarzline w grobowcu za pomoca wrzat-
ku. Koke Tatkybajewa lamentowata: ,Kiedy
pomysle sobie, ze polewali ja wrzatkiem, to
nie moge sie uspokoi¢ przez cata noc. Ona
tak ptakata i nie byto nikogo, kto mogtby jej
mogt pomaoc w tej strasznej chwili”,

Plotki mowity, Zze wrzatek zniszczyt
przepiekng twarz ksiezniczki. Lokalny histo-
ryk Akaj Kynyjew stwierdzit zas:

Niech archeolodzy wykopig swoje
matki i przyniosa je tutaj - a stot
przede mna potoza. Wtenczas ja
powiem - dobrze, idZcie i wyko-
puijcie [...] Jezeli byliby$my dziku-
sami nie dbajgcymi o historie i nie
znajacymi swoich przodkéw, juz
dawno bysmy rozkopali te kurha-
ny, wydobyli ztoto i przetopili je.
A jednak tak nie postapilismy,
chronimy te kurhany. Nasi kamo-
wie [szamani] przepowiedzieli, ze
jezeli ten pochdéwek nie zostanie
przywrécony do stanu pierwotne-
go, to na Attaju beda kleski zywio-
towe, kataklizmy i kataklizmy te
rozejda sie po catej Ziemi.

W sukurs historykowi pospieszyt szaman
Kurtunak Unutow: ,Nigdy sie nie skoncza te
nieszczescia na Attaju, a dalej bedzie tylko
gorzej. Trzeba jak najszybciej doprowadzic¢
do powrotu ksiezniczki do Ukoku”.

Leciwa Klawdia Samtakowa dorzucita:
~WywieZli tg dziewczyne do Nowosybirska
- badaja, pokazujg catemu $wiatu - nagg!
| dlatego duch tej ksiezniczki jest oburzony”.
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Zdaniem niektérych Attajczykoéw prze-
jawy gniewu ksiezniczki nosza ogdlnoro-
syjski charakter. Kilka dni po jej wydobyciu
z kurhanu, w Moskwie wybucht pucz, a po
pierwszej publicznej ekspozycji ciata rozpo-
czeta sie wojna w Czeczeni.

Film spotkat sie z ostrg reakcjg nowosy-
birskich archeologéw, ktérzy uznali roszcze-
nia Attajczykédw za niedorzeczne. Ich zda-
niem badania antropologiczne i genetycz-
ne wykazaty, ze mumia w kurhanie charak-
terystycznym dla kultury pazyryckiej nalezy
do rasy europoidalnej i w zaden sposoéb nie
moze by¢ uwazana za przodka mongolo-
idalnych Attajczykéow. W dodatku nie moz-
na mowic o ksiezniczce, gdyz sadzac po wy-
posazeniu grobu, kobieta ta nalezata do nie-
co nizszej warstwy spotecznej. Archeolodzy
wskazywali, ze w czasach radzieckich wyko-
pali wiele mumii i nikt im nie przeszkadzat
(Kazarina, Voroncov 2007).

W wyniku masowych protestéw Attaj-
czykéw w 2014 roku w stolicy Republiki At-
taju wybudowano nowe skrzydto muzeum,
do ktérego przetransportowano sarkofag
z mumig ksiezniczki Ak Kadyn. Ten kompro-
mis nie wszystkich ukontentowat. Szama-
ni dalej domagaja sie ztozenia ksiezniczki
do grobu na ptaskowyzu Ukok. Po powodzi
w 2014 roku Attajska Rada Starszych zde-
cydowata o ponownym pogrzebaniu ksiez-
niczki, jednak muzeum odméwito wydania
,szczatkdéw biologicznych”, poniewaz praw-
nie naleza one do Instytutu Archeologii i Et-
nologii RAN w Nowosybirsku, a decyzje
o pochéwku moze podjac jedynie Minister
Kultury FR. W 2015 roku zdeterminowany
szaman i prezydent Duchowego Centrum
Turkéw Akaj Kine ztozyt pozew przeciwko
muzeum, wnoszac o pogrzebanie Swietej
dla Attajczykéw ksiezniczki Ak Kadyn. Sad
odrzucit pozew, w zwiazku z czym Kine zto-
zyt apelacje (Belov 2016).

Dwie formy rozumienia dziedzictwa re-
prezentowane przez rosyjskich archeolo-
gow i tubylczych aktywistéw podszyte sa
sporem o to, do kogo nalezy przesztosc,
kto ma prawo nadawac jej sens i decydo-

wac o archeologicznych artefaktach. Mamy
tu do czynienia z konkurencyjnymi wyobra-
Zzeniami na temat statusu znalezisk arche-
ologicznych jako: (1) $wiatowego dziedzic-
twa ludzkosci, (2) dziedzictwa narodowego
i (3) dziedzictwa partykularnej grupy etnicz-
nej (por. Gillman 2010: 141-195). Co cieka-
we, podobnego rodzaju konflikty o arche-
ologiczne funeralia toczg sie od lat pomie-
dzy organizacjami indianskimi a instytucja-
mi rzadowymi w USA (Vincent 2005 33-44).
Znaczacy jest upodr, z jakim w danym przy-
padku rosyjscy archeolodzy odmawiali At-
tajczykom prawa do dziedzictwa. Przeciw-
stawiajac attajskim roszczeniom obiektyw-
ny stownik nauki, archeolodzy podjeli prébe
obrony uprzywilejowanego statusu i auto-
rytetu dyscypliny, jakimi cieszyta sie arche-
ologia w okresie radzieckim (Reeves, Plets
2015:210-211). Podwazenie autorytetu ar-
cheologii uzna¢ mozna za prébe dekoloni-
zacji praktyki archeologicznej, ktéra przez
dekady uzywata znalezisk archeologicznych
do przedmiotowego umieszczania Attajczy-
kéw w ciggach rekonstrukcji etnogenetycz-
nych, odmawiajac im czesto prawa na wie-
zi i tozsamos¢ z ,genetycznie odmiennymi”
kulturami archeologicznymi (Konstantinov
iin.2013: 81-91).

Dziatanie attajskich aktywistéw M. Sa-
hlins z pewnoscig nazwatby ,mitopraktyka”,
czyli wprowadzaniem mitu do praktyki spo-
tecznej (2007). Mitopraktyka przeciwstawia
sie hegemonii rosyjskiej narracji historycz-
nej i pomaga Attajczykom odzyskaé pod-
miotowos$¢ oraz skutecznie budowac toz-
samos$¢ etnonarodows. Mitopraktyka pod-
waza tez linearng nieodwracalnos$¢ czasu,
w ktorej zabytki archeologiczne, a w szcze-
gblnosci szczatki ludzkie, stajg sie bezwol-
nymi tropami przesztosci. Dzieki animistycz-
nej relacji z ze sprawczg ,nekropersong” At-
tajczycy wytwarzaja wtasng, nie-nowocze-
sna historie, co z pewnoscig nalezy uznac za
praktyke dekolonizacyjng (zob. Domarnska
2017: 53-59). Dla Attajczykdw mumia jest
sprawcza i cho¢ umarta - to zyje i funkcjo-
nuje jako byt duchowy. Attajczycy dokonali
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nacjonalizacji mumii, a przy tym wytworzy-
li wiasna koncepcje dziedzictwa jako pod-
miotowego bytu obdarzonego duza moca,
ktéry powinien pozostaé in situ. Dziedzic-
two kulturowe nie odnosi sie tu jedynie do
przesztosci. Jest wykorzystywane do nego-
cjowania tozsamosci, wartosci oraz miejsca
grupy w spoteczenstwie. Sprawcze, martwe
ciato, staje sie podmiotem attajskiej nekro-
polityki, w procesie ktérej Attajczycy sami
wzmachiajg swojg podmiotowosé. Tak rozu-
miane dziedzictwo pokrywa sie z definicja
proponowang przez L. Smith, ktéra okresla
je jako proces mediacji zmiany kulturowe;j,
zdobywania i potwierdzania poszczegdl-
nych tozsamosci, a takze jako wielopozio-
mowe dziatanie obejmujgce wspominanie,
upamietnianie i nadawanie znaczen (2006:
300). Podobne formy mitopraktyk charak-
terystyczne sa dla relacji postkolonialnych
i kryja w sobie znaczacy potencjat emancy-
pacyjny (por. Przytomska 2015).

Podobnie jak w przypadku buddyjskich
skarbow i nieumartego ciata chambo lamy
Itegilowa w Buriacji, attajska ksiezniczka zo-
stata wydobyta z gtebin ziemi wkrétce po
rozpadzie Zwigzku Radzieckiego - w okre-
sie liminalnym, w ktérym zywiotowo rene-
gocjowano nowy porzadek spoteczny i rela-
cje miedzyetniczne oraz stosunki mniejszo$¢
tytularna - panstwo. Nie-umarte, chtonicz-
ne ciata staty sie poteznymi symbolami wi-
talnosci i autentycznosci natywnych kultur;
pozwolity na nowo zreinterpretowad tozsa-
mosc i etnicznosé, wykroczy¢ poza skostnia-
te ramy radzieckiej etnografii. Jednoczesnie,
wydobyci z ziemi ,przodkowie” potwierdzi-
li prawo na ziemie, ukazali na dziedzictwo
kulturowe wykraczajace poza okres radziec-
ki, stajgc sie tym samym zwornikami histo-
rii pozwalajacymi przezwyciezy¢ postsocja-
listyczny kryzys tozsamosci.

Whioski

W okresie radzieckim zniszczona zostata
wiekszos¢ i tak skromnego zasobu kultury
materialnej, ktéry moégtby postuzy¢ za pod-

stawe materialnego dziedzictwa kulturowe-
go omawianych grup. Dlatego tez przy pré-
bach odrodzenia kultury etnicznej duzy na-
cisk ktadzie sie na niematerialne dziedzic-
two kulturowe, skupiajace zaréwno zywe
praktyki jak i préby ich restytucji.

Dwa stulecia poprzedzajace socjalistycz-
na modernizacje byty dla rozpatrywanych
grup okresem kolonizacji i politycznej dezin-
tegracji. Z tego powodu promowany jest
zwrot historyczny ku czasom zamierzchtym;
przede wszystkim do okresu imperium Czyn-
gis-chana oraz do kultur archeologicznych:
hunskiej, scytyjskiej, kultury Turkéw orchoni-
skich i tak dalej. Paradoksalnie, ze wzgledu
na lokalne uwarunkowania klimatyczno-geo-
graficzne, zabytki archeologiczne z okresu
prehistorycznego (kamienne stele z runa-
mi, kamienne rzezby i kurhany wodzow) sta-
nowig dominujaca czes¢ wszystkich nie-ko-
lonialnych zabytkéw w regionie. W Tuwie,
gdzie nie zachowaty sie praktycznie zadne
znaczace nie-rosyjskie zabytki architekto-
niczne z XIX wieku lista obiektow dziedzic-
twa kulturowego liczy ponad 870 pozyciji,
z czego wiekszos$¢ stanowig miejsca pamie-
ci czerwonych partyzantéw, Il wojny $wiato-
wej i dziataczy komunistycznych. Niemniej
jednak spory odsetek stanowig obiekty i ar-
tefakty archeologiczne z czaséw prekolonial-
nych - od epoki zelaza do XIX wieku.

Cho¢ prezentowane jako odwieczne,
wzorce rekonstruowanego niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego odnosza sie
zazwyczaj do stanu kultury z przetomu XIX
i XX wieku. Wybrane praktyki kulturowe
odtwarzane s3 nie tylko na podstawie zy-
wego przekazu miedzypokoleniowego, ale
takze na podstawie rosyjskich i radzieckich
opracowan etnograficznych.

Dziedzictwo kulturowe wykorzystywa-
ne jest w Azji Wewnetrznej w trzech za-
sadniczych celach: do budowania tozsa-
mosci etnonarodowej ludnosci autochto-
nicznej, przezwyciezenia kolonialnego kom-
pleksu cywilizacyjnej nizszosci, przy jedno-
czesnej tendencji do utowarowienia kultu-
ry etnicznej jako gtéwnego produktu tury-
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stycznego regionu (por. Comaroff, Comaroff
2011). W ten sposdb lokalne dziatania wta-
czone zostajg w globalne zjawisko ,turystyki
dziedzictwa”.

W procesie restytucji i transformacji wy-
branych elementéw kultury w dziedzictwo
kulturowe elementy te podlegajg procesom
standaryzacji, instytucjonalizacji, nacjonali-
zacji i demokratyzacji. Dotychczasowo po-
nadetniczne tradycje pasterskie, szamanizm
i buddyzm poddawane s3 nowej, etnona-
rodowej kanonizacji, a dawne dziedzictwo
rodow arystokratycznych przeksztatca sie
w dobro wspdlne.

To wtasnie zniszczenie przez komunizm
arystokracji jako klasy, a takze nacjonaliza-
cja ich wtasnosci pozwolito transformowacd
dorobek klas uprzywilejowanych w dzie-
dzictwo narodowe, a pierwotnie transkultu-
rowg historie rodéw arystokratycznych zde-
mokratyzowac i uczyni¢ z niej historie na-
rodéw etnicznych. W Mongolii genealogia
rodu Bordzigin (potomkowie Czyngis-cha-
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SUMMARY

Mongolia and Southeast Siberia have a unique cultural heritage, connected in both histor-
ical and contemporary times to the nomadic lifestyle. The region contains a wealth of ar-
chaeological sites that bear witness to the many ancient cultures and peoples that have in-
habited the region. Local nomadic cultures have moreover been shaped by cultures of its
neighbours (Chinese, Tibetan, Manchu) and Russian colonialism. However, it was a chal-
lenge to revive cultural heritage after decades of communist forced modernisation. In the
present paper, | focus on the notion of material and intangible cultural heritage in postso-
cialist reality, which generally extends far beyond the limits of the definition adopted by
UNESCO. | hold the process of heritage revival as both nation-building and decolonizing.
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DZIEDZICTWO KULTUROWE WSI
W NORWEGII. SZKIC

Norwegia a Skandynawia

Kraje skandynawskie s czesto postrzegane
jako obszar do$¢ jednolity kulturowo. Istot-
nie, maja one pewne cechy wspdlne: spla-
tajace sie ze sobg dzieje, jezyki wywodzace
sie ze wspolnego, staronordyckiego pnia czy
to samo dominujgce wyznanie. Kulturowych
réznic, zdeterminowanych m.in. przez sze-
roko rozumiane uwarunkowania geograficz-
ne i historie, jest jednak wsrdd nich znacznie
wiecej niz powinowactw. Kazdy ze skandy-
nawskich krajéw wyksztatcit kulture o swo-
istych cechach i w kazdym z nich jej dzie-
dzictwo, zaréwno materialne, jak i niemate-
rialne, bedzie miato inny charakter. Ponizszy
esej jest préba pokazania specyfiki Norwe-
gii, a wtasciwie jej Srodkowej i potudniowej,
najbardziej ,rolniczej” czesci, ktéra w duzej
mierze zdominowata postrzeganie kultury
kraju zaréwno wewnetrznie, przez samych
Norwegdw, jak i z zewnatrz.

W najwiekszym uproszczeniu mozna
powiedzie¢, ze Norwegia to na tle Skandy-
nawii kraj najbardziej ,chtopski”. Szczegdl-
ne uwarunkowania historyczno-geograficz-
ne sprawity, ze nie przeszedt feudalnego
etapu rozwoju; niewielki (gtéwnie z powo-
du niedoboru uprawnej ziemi) stan rycerski
w duzej mierze padt tu ofiarg epidemii dzu-
my w potowie XIV wieku, a peryferyjnos¢

kraju i jego wejscie do skierowanej prze-
ciwko ekspansji Hanzy ,panskandynaw-
skiej” Unii Kalmarskiej w roku 1397 i brak
wtasnego osrodka wtadzy zahamowaty roz-
woj jego panstwowosci. Norwegia pozosta-
ta w $cistym zwiazku personalnym z Danig
nawet wtedy, gdy po wyjsciu z unii Szwecji
Gustawa Wazy twér ten przestat formalnie
istnie¢. Od wprowadzenia przez dunskie-
go kréla Chrystiana Il luteranizmu jako re-
ligii panstwowej i likwidacji stabej namiast-
ki norweskiego samorzadu w postaci Riksra-
adet (Rady Panstwa) w roku 1537, a zwtasz-
cza po wprowadzeniu w Danii monarchii
absolutnej w 1660 roku Norwegia stata sie
niewiele znaczaca, nieco senng dunska pro-
wincja zarzadzana przez dunskiego guber-
natora. W roku 1814, w ramach europej-
skich rozliczern po wojnach napoleoniskich,
kraj ten jako tup wojenny przypadt Szwe-
cji i niepodlegtos¢ uzyskat dopiero w roku
1905.

Po klesce Napoleona i w konsekwencji
takze jego sojuszniczki Danii Norwegowie
podjeli pierwsza prébe emancypacji, uchwa-
lajgc konstytucje i wybierajac wtasnego kroé-
la. Préba wybicia sie na niepodlegto$¢ spet-
zta jednak na niczym i po przytaczeniu do
Szwecji norweskie elity stopniowo dojrzaty
do zdefiniowania swojego narodu w opozy-
cji zarowno do dunskiego, jak i szwedzkiego.
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,Narodowy przetom” - det

nasjonale gjennombrud?

Ta nazwg okreslono przetom polegajacy
na uswiadomieniu sobie wtasnej narodowej
odrebnosci, ktéry miat miejsce w Norwegii
w latach 40. i 50. XIX wieku.

W awangardzie byli tu historycy. Rudolf
Keyser (1803-1864), profesor Uniwersytetu
w Christianii, forsowat teorie, iz Norwego-
wie pochodza od plemienia germanskiego,
przybytego ze wschodu przez pétnoc, w od-
réznieniu od Dunczykéw i Szwedéw, przyby-
tych z potudnia?. Mysl te podijat jego uczen
Peter Andreas Munch (1810-1863), autor
Det norske Folks Historie, epokowego dzieta
z lat 1851-1863, ktére przyblizyto Norwe-
gom ich Sredniowieczne dzieje i uswiadomi-
fo, ze mieli swdj czas niepodlegtosci i wiel-
kosci. Poniewaz $redniowiecze byto jednak
zbyt odlegte, siegnieto do tradycji ludowe;.

Odwotanie do tradycji ludu nie byto to
w Europie niczym nowym - impuls ,naro-
dowego romantyzmu”, ktéry zapanowat
w Norwegii w potowie XIX wieku, wyszedt,
jak wiadomo, sporo wczesniej z Niemiec
i wiazat sie z pogladami Johanna Gottfrieda
von Herdera, zafascynowanego ludowoscia
i tropigcego w ludowych piesniach owego
y2ducha ludu”, Volksgeist, prawdziwego wyra-
zu narodowej tozsamosci. Definiujac siebie
jako nardéd, Norwegowie odwotali sie wta-
$nie do kultury chtopskiej.

2Wiejsko$¢” Norwegii

W kraju nieposiadajacym stanu szlacheckie-
go wolni norwescy chtopi sami byli wtasci-
cielami swojej ziemi, z ktérej wiele po XIV-
-wiecznej epidemii lezato odtogiem. Stan
chtopski z czasem ulegt zréznicowaniu:
pod koniec XVI w. wyksztatcit sie podziat
na warstwe gospodarzy (husbgnder) i wy-

robnikéw oraz drobnych dzierzawcéw (hus-
menn). Role wiodaca petnili, oczywiscie, go-
spodarze-wtasciciele, zwtaszcza ci najbo-
gatsi (storbgnder, pot. kakser). O znaczeniu
w Norwegii stanu chtopskiego moze $wiad-
czy¢ fakt, ze cho¢ w zgromadzeniu, ktére
w roku 1814 uchwalito obowigzujaca do
dzi$ w Norwegii konstytucje, zasiadato tyl-
ko okoto 1/3 gospodarzy (pozostaty czesc
zgromadzenia stanowili urzednicy i woj-
skowi), to parlament wybrany 20 lat p6z-
niej (1833) byt juz zdominowany przez stan
chtopski, ktéry miat w nim 45 reprezentan-
téw, podczas gdy stan urzedniczy reprezen-
towany byt przez 35 postéw.

Kultura rolna Norwegii zupetnie nie
przypomina znanej nam z Polski. Przede
wszystkim w kraju tym niewiele jest wsi
W naszym rozumieniu: typowa dla bardziej
rolniczego potudnia Norwegii wie$, zyjaca
z uprawy roli lub/i hodowli, to luzne sku-
pisko rozrzuconych na sporej nieraz prze-
strzeni gospodarstw, w duzej mierze samo-
wystarczalnych, potozonych czesto na zbo-
czach wielkich dolin. Warunki klimatyczne
i stabo rozwinieta sie¢ bitych drég sprawia-
ty, ze przez ponad potowe roku doliny te
byty odciete od reszty kraju, co nie pozosta-
wato bez wptywu na wyksztatcenie sie tam
lokalnych form kultury zaréwno materialnej
(np. specyficznie zdobionego rekodzieta),
jak i niematerialnej (np. dialektéw, muzyki
czy zwyczajow).

Wspomniana samowystarczalnosé¢, a tak-
ze oddalenie gospodarstw od kosciotow za-
owocowato juz w $redniowieczu wyksztat-
ceniem sie pewnego mato znanego w in-
nych czesciach Europy zjawiska, takiego jak
primstav, czyli wieczny kalendarz w postaci
listwy-deszczutki ze znakami odpowiadaja-
cymi wszystkim dniom roku, w tym ,dniom
znacznym” (merkedager), opatrzonym np. gra-
ficznymi atrybutami $wietych. Te obrazkowe
kalendarze, bardzo w Norwegii popularne,

1. Autorem okreslenia byt Moltke Moe, pierwszy norweski profesor folklorystyki, syn Jgrgena Moe,

o ktérym bedzie dalej mowa.

2. Byta to tzw. immigrasjonsteori (,teoria naptywowa”) po raz pierwszy wysunieta przez wczesnego,
os$wieceniowego jeszcze norweskiego historyka Gerharda Schgninga (1722-1780).
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pozwalaty bez pomocy duchownych czy in-
nych znajacych pismo oséb ustala¢ np. dni
wolne od pracy, a po przejsciu kraju na pro-
testantyzm dtugo jeszcze stuzyty jako rolni-
cze almanachy?®.

Inng cecha tamtejszej kultury rolnej byty
potozone wyzej w gérach ,filie” wielkich go-
spodarstw, zwane stal lub seter*, ktére stu-
zyty do letniego wypasu zwierzat hodowla-
nych. Wspomnie¢ tu tez trzeba specyficzne
umiejetnosci wymagane przy letnim wypa-
sie, takie jak serowarstwo czy maselnictwo
i zwigzane z nimi sprzety.

Niematerialne dziedzictwo

kulturowe wsi w Norwegii

Literatura ustna

Pionierem badan nad folkeminne, czyli nie-
materialnym dziedzictwem  kulturowym
Norwegii byt Andreas Faye (1802-1869),
ktory juz w roku 1833 opublikowat pierw-
szy zbidér norweskich podan pt. Norske Sagn,
ale tymi, ktorzy wprowadzili folklor ,na sa-
lony” byli Peter Christen Asbjagrnsen (1812-
1885) i Jargen Moe (1813-1882). Zainspi-
rowani dokonaniami Fayego, a zwtaszcza
braci Grimm, przewedrowali oni potudnio-
wa Norwegie, spisujac zachowane w ustnej
tradycji basnie, ktore nastepnie wydali w se-
rii zeszytéw w latach 1841-1844 jako Nor-
ske folkeeventyr (ttum. Norweskie basnie ludo-
we). Moe zostat potem pastorem (i w koncu
biskupem), natomiast Asbjgrnsen kontynu-
owat ich wspdlne dzieto, wydajac w latach
1845-1866 Norske Huldre-Eventyr og Folke-

sagn®, w ktorych oprécz basni znalazt sie sze-
reg podan. Opowiesci Asbjgrnsena i Moe wy-
dawane s3 do dzi$ (w oparciu o zbidr z roku
1870) i ciesza sie w Norwegii ogromnym po-
wodzeniem, a spopularyzowane w nich po-
stacie i wyrazenia zyskaty sobie state oby-
watelstwo nie tylko w kulturze masowej, ale
takze w potocznej norweszczyznie.

Muzyka ludowa

Mniej wiecej w tym samym czasie zaczeto
sobie zdawac¢ sprawe z odrebnosci i warto-
$ci norweskiej muzyki ludowej. Stato sie to
gtéwnie za sprawa dwdch ludzi: Olego Bulla
(1810-1880) i Ludviga Mathiasa Lindemana
(1812-1887). Ole Bull byt znanym i cenio-
nym w Europie i Ameryce skrzypkiem-wirtu-
ozem, poréwnywanym z Nicolo Paganinim.
Juz w roku 1831 zwrdcit on uwage na ludo-
wa odmiane skrzypiec z regionu Hardanger
zwang hardingfele, strojong na 20 réznych
sposobdw i charakteryzujacy sie czterema
lub piecioma dodatkowymi wspdtbrzmia-
cymi (burdonowymi) strunami umieszczo-
nymi pod strunami witasciwymi. Ustyszat
wtedy spelemanna (grajka) z Telemarku Tor-
geira Augundssona, znanego jako Mylar-
guten (,Mtynarczyk”), wirtuoza gry na tym
instrumencie, i zawart z nim blizszg znajo-
mos¢. W roku 1848 zagrat na takich skrzyp-
cach dla Zwigzku Studentéw w stolicy Nor-
wegii Chrystianii i zachecony ich pozytywna
reakcja zaprosit Augundssona na wspéiny
koncert, ktéry odbyt sie w stolicy w stycz-
niu 1849 roku. Rzec mozna, ze w ten spo-
s6b muzyka norweskiego ludu po raz pierw-
szy zabrzmiata w norweskich salonaché.

3. Gdzie np. ge$ symbolizujaca $w. Marcina (11 listopada) oznaczata pore na szlachtowanie drobiu,
a koto symbolizujagce meczenstwo $w. Katarzyny reinterpretowano jako kotowrotek, czyli czas,
w ktérym nalezato zaczaé przasé. Niniejszy autor opisat owe wieczne kalendarze szczegétowo
w kilku artykutach traktujacych o egzemplarzach dostepnych w polskich zbiorach, np. w jezyku
polskim w Skandynawskie kalendarze wieczyste w zbiorach Muzeum narodowego w Poznaniu, ,Studia

Muzealne” zeszyt 20, Poznan 2013 s. 92-103.
4. Stowa do dzi$ obecne w norweskiej onomastyce.

5. Dostownie ,Basnie o huldrach i podania ludowe”. Huldry byty zefiskimi demonami taczacymi w so-

bie pewne cechy naszych rusatek i wit.

6. Poniewaz Ole Bull byt mentorem dla Edvarda Griega, to jego wtasnie wptywu mozna sie doszu-
ka¢ w pdzniejszych motywach ludowych pobrzmiewajacych w muzyce wielkiego norweskiego

romantyka.
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Mniej wiecej w tym samym czasie organista
L. M. Lindeman zaczat kolekcjonowa¢ ludo-
we piesni, przyspiewki (stev), utwory mu-
zyczne i tance, ktére w latach 1853-67 wy-
dat jako Zldre og nyere norske Fjeldmelodier
(,Starsze i nowsze norweskie melodie gor-
skie”). Zebrat ich w sumie okoto 600.

Nalezy tu takze wspomnie¢ pokrewne
zjawiska zwigzane z kulturg wspomnianych
wyzej letnich wypaséw. Wiosenny i jesien-
ny przeped zwierzat hodowlanych, zblizony
do naszego gérskiego redyku, a takze dtu-
zace sie wypasanie (10-12 tygodni) owo-
cowaty kultywowaniem wsréd pasterskiej
mtodziezy odrebnych zjawisk kulturowych,
np. w postaci form muzycznych czy wokal-
nych. Jako przyktad mozna podac dos¢ wy-
myslne, zréznicowane $Spiewne okrzyki do
zwierzat (lokk) majace na celu usprawnienie
ich przepedéw i zwotywania, a takze zin-
dywidualizowane zaspiewy ,wywotawcze”
(laling, hauking, hjaling) uzywane do komu-
nikacji na odlegto$¢ miedzy przebywajacy-
mi w gorach pasterkami. Do kultury letnich
wypasow nalezata tez gra na instrumentach
takich jak lur (trombita) czy seljeflayte (wierz-
bowa fujarka ,poprzeczna”).

Jezyk

W Norwegii niezwykle istotnym elementem
zwrotu ku kulturze ludowej byto zaintereso-
wanie jezykiem ludu. Wyksztatceni Norwe-
gowie, czyli stan urzedniczy, moéwili wow-
czas miejscowa odmiang jezyka dawnej me-
tropolii, czyli dunskiego, po dunsku tez pi-
sali. Lud mowit zas dziesigtkami dialektow,
ktérych znaczne zréznicowanie byto efek-
tem warunkéw geograficznych kraju. Juz
w latach 30. XIX wieku ujawnit sie poglad,
najgtosniej wyartykutowany przez poete,
dramaturga i publicyste Henrika Werge-
landa’, ze taka sytuacja nie sprzyja konso-

lidacji narodu. W latach 1842-1846 prosty
nauczyciel z regionu Sunnmgre Ivar Aasen
(1813-1896), dzieki stypendium z Towa-
rzystwa Naukowego w Trondheim, zbadat
dialekty zachodniego wybrzeza i czescio-
wo wschodu Norwegii i na ich bazie stwo-
rzyt sztuczny, ,zbiorczy” jezyk zwany land-
smdl (,mowa swojska”) jako przeciwwage
do norweskiej duniszczyzny elit, nazywanej
riksmdl (,mowa panstwowa")?. Landsmdl do-
czekat sie wkrétce wtasnych form literac-
kich, a pierwszym tworca, ktéry uzywat go
konsekwentnie, byt poeta Aasmund Olavs-
son Vinje (1818-1870).

Folklor w malarstwie

,Narodowy przetom” pozostawit po sobie
slady nie tylko w literaturze, co oczywiste,
ale takze w sztuce. Do dzi$ termin ,narodo-
wy romantyzm” jest niekiedy ptytko rozu-
miany i utozsamiany z kierunkiem w malar-
stwie, reprezentowanym przez inspirowa-
nych przez norweskie motywy pejzazystéw
i malarzy scen rodzajowych. Za tworce kie-
runku uwazany jest pejzazysta lohann Chri-
stian Dahl (1788-1857), a w scenach rodza-
jowych wyspecjalizowat sie Adolph Tide-
mand (1814-1876). Obraz tego ostatniego,
namalowany w roku 1848 na spétke z pej-
zazystg Hansem Gude (1825-1903), nosza-
cy tytut Brudeferden i Hardanger (,Weselni-
cy w Hardanger”), do dzi$ jest ikong naro-
dowego romantyzmu i symbolem ,czystej
norweskosci”. Przedstawia on fragment fior-
du Hardanger otoczonego gorskimi szczyta-
mi i todzie z uczestnikami ceremonii zaslu-
bin, z widocznym w oddali drewnianym sta-
vkirke, Sredniowiecznym koscidtkiem stu-
powym. Na pierwszym planie mamy todz
z mtoda para, $wiadkami (?) i kilkkoma oso-
bami towarzyszacymi. Pasazerowie maja
na sobie od$wietne ludowe ubiory, a pan-

7. Jeden z najwybitniejszych przedstawicieli elit promujacych samostanowienie i kulturowa odreb-

nos$¢ Norwegii.

8. Te dwie odmiany jezyka nieco wyewoluowaty i funkcjonuja réwnolegle do dzisiaj jako nynorsk (,no-
wonorweski”) i bokmdl (,mowa ksigzkowa"), majac status réwnoprawnych jezykéw urzedowych;
rozziew miedzy nimi od czasu Aasena nieznacznie sie zmniejszyt, a wybér odmiany jest czesto uwa-

runkowany politycznie.
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Fot. 1

na mioda przyodziana jest w szczegdlnie
piekny stréj i uzywana w tamtych okolicach
podczas $lubu korone. Ptynagcym uprzyjem-
nia podréz spelemann grajacy, oczywiscie,
na fele (fot. 1).

Materialne dziedzictwo kultu-

rowe wsi w Norwegii

Architektura

Na zainteresowanie rodzimymi zabytkami kul-
tury materialnej trzeba byto jeszcze poczekac.

O dziwo, pierwszym, ktory docenit wy-
jatkowosc¢ lokalnej architektury i podjat
pewne kroki celem jej zachowania dla po-
tomnosci, byt szwedzko-norweski krol
Oskar 1l (1829-1907). To z jego inicjaty-
wy powstat pierwszy na $wiecie skansen’,
zatozony na poétwyspie Bygdgy na obrze-

zach Chrystianii w 1881 roku jako Oscar lls
Samlinger (,Zbiory Oskara II"). Centralnym
obiektem byt tam Sredniowieczny kosciotek
stupiowy, stavkirke, przeniesiony z miejsco-
wosci Gol lezacej w dolinie Hallingdal.

Béj o uswiadomienie spoteczenstwu
szczegolnej wartosci stavkirker, owych arcy-
dziet sztuki ciesielskiej i snycerskiej, z kt6-
rych do XIX wieku dotrwato kilkadziesigt
(z liczby ok. 900 w $redniowieczu), toczyt
sie wéwczas od niemal poét wieku. Jednym
z pierwszych, ktéry docenit wage tych za-
bytkéw jako klejnotéw narodowej spusci-
zny kulturowej, byt wspomniany wyzej pej-
zazysta I. C. Dahl. Stat sie on tez inicjatorem
powstania w roku 1844 Foreningen til norske
Fortidsminnesmerkers Bevaring (,Towarzy-
stwa dla Zachowania Norweskich Pomni-
kow Przesztosci”). Poniewaz stare budow-
le masowo po wsiach rozbierano, Towarzy-
stwo zaczeto je odkupywac od lokalnych
spotecznosci i jest formalnym wtascicielem

9. Sztokholmskie muzeum na wolnym powietrzu potozone w miejscu zwanym Skansen (,Fort”), ktére
dato nazwe podobnym obiektom m.in. w jezyku polskim, powstato 10 lat pdzniej.
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Fot. 2

8 z istniejacych dzi§ 29 kosciotéw stupo-
wych?® oraz dwudziestu innych zabytkow
tradycyjnej architektury (Forset 1994). Dahl
przypuszczalnie jako pierwszy dostrzegt
maestrie w S$redniowiecznej snycerce za-
chowanej w roslinnych i zoomorficznych
motywach zdobigcych portale i kapitele ko-
lumn Sredniowiecznych kosciotkow?!!. Ko-
$ciotek stupowy przeniesiony z Garmo (do-
lina Gudbrandsdalen) stanowi atrakcje ko-
lejnego skansenu w Norwegii, Maihaugen
w Lillehammer. Podstawg kolekcji otwar-
tego w roku 1904 muzeum, zawierajace-
go takze znaczna ilo$¢ artefaktow zwigza-
nych z gospodarstwem i rzemiostem, byty
De Sandvigske Samlinger (,Zbiory Sandvigo-
we”), wtasno$¢ dentysty Andersa Sandviga,
ktéry od roku 1887 skupowat wyroby ludo-
we i budowle z Gudbrandsdalen. Poza ko-
$ciotami stupowymi najwieksza ozdobg obu
tych wielkich skansenéw s3 budowle typu

loft (lamus/spichlerz) lub mniejszy stab-
bur (spichlerzyk), perty tradycyjnej norwe-
skiej sztuki ciesielskiej. Loft charakteryzuje
sie tym, ze parterowa cze$¢, magazynowa,
zbudowana jest w technice laft (wiencowej),
a pietro, zawierajace ganek i reprezentacyj-
na izdebke stuzaca niegdy$s nowozericom
lub gosciom - w technice stav, opracowanej
jeszcze przez sredniowiecznych ciesli na po-
trzeby wspomnianego budownictwa sakral-
nego. W konstrukcji tej w masywny, ramo-
wy szkielet wsuwa sie pionowe deski Scian
(fot. 2). Stabbur bywat pomniejszona, jedno-
kondygnacyjng wersja loftu stuzaca jako ma-
gazyn zywnosci.

Stroj ludowy

Mniej wiecej w tym samym czasie (a méwi-
my tu o szczegdlnym momencie odzyskiwa-
nia przez Norwegie niepodlegtosci) wzrosto
zainteresowanie strojami ludowymi (folke-
drakter); kluczowa postacig byta tu poetka,
powiesciopisarka i animatorka kultury Hul-

10. Z ktérych jeden, tzw. ,$Swiatynia Wang” wskutek splotu szczegdlnych okolicznosci znalazt sie w Pol-
sce, w Karpaczu Gérnym. Niniejszy autor opisat wszystkie te kos$ciétki w: Stavkirker. Norweskie ko-
Scioty stupowe. The Stave Churches of Norway, MNG, Gdarisk 2015, ss. 351.

11. Gtéwnie ze wzgledu na unikatowa ornamentyke najstarszy z tych kosciétkéw, Urnes, znajduje sie

na Liscie Swiatowego Dziedzictwa UNESCO.
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Fot. 3

da Garborg (1862-1934), zona pisarza Arne
Garborga (1851-1924), konsekwentnie pi-
szacego w jezyku landsmdl. Hulda Garborg
propagowata tradycyjne miejscowe tance??,
a poniewaz uwazata, ze powinny by¢ wyko-
nywane w dawnych strojach ludowych, sta-
ta sie ich goracg oredowniczka. Stroje ludo-
we w Norwegii odzwierciedlaty mode Euro-
py Pétnocnej z przetomu XVIII i XIX wieku
- z siegajacymi pod kolano pludrami u mez-
czyzn i dtugimi spédnicami z zapaska u ko-
biet'3. Co ciekawe, przypuszczalnie pierw-
szym artysta, ktéry docenit ich estetyczne
walory nie byt Norweg, a Duniczyk, nauczy-
ciel wspomnianego wyzej Hansa Gude - Jo-
hannes Flintoe (fot. 3).

Kultura ludowa w dzisiejszej

Norwegii

Hulda Garborg odniosta ogromny sukces:
stylizowane na ludowe, kosztowne stroje
znane pod nazwa bunader uzywane sg dzi$
przez Norwezki w dziesigtkach lokalnych
odmian jako stroj uroczysty, chetnie wkta-
dany z okazji $lubow, chrzcin, a nawet $wiat
panstwowych'4. Przy takich okazjach czesto
sie styszy rozmowy na temat miejsca po-
chodzenia poszczegdélnych bunadéw. Swe-
g0 czasu, bawigc na festiwalu w Maihaugen,
autor miat okazje by¢ swiadkiem konkursu
z nagrodami, w ktérym publiczno$¢ miata
za zadanie zgadng¢ proweniencje prezen-
towanych na scenie rzadkich odmian ludo-

12. Norweskie tance ludowe, funkcjonujace pod zbiorczg nazwa gammeldans (,dawny taniec”) lub rund-
dans (,taniec w kotku”), to m.in. rodzime wersje réznych tancéw europejskich, o czym $wiadczg ich
nazwy: vals, mazurka czy polka. Nawet popularny w Norwegii taniec parami znany jako reinlender nie
ma nic wspolnego z ,kraing renéw”, a zaimportowany zostat z Nadrenii (niem. Rheinland). Oprocz
tego istnieje szereg tancéw ,indywidualnych” (lausdans), tanczonych przez mezczyzn, takich jak hal-

ling pochodzacy z doliny Hallingdal.

13. Absolutnym wyjatkiem byt stréj z oddalonej od innych doliny Setesdal, gdzie spddnica byta krétka
i rozkloszowana, a mezczyzni nosili szerokie, ciezkie spodnie typu ,ogrodniczki”.

14. Role Huldy Garborg w rozpropagowaniu strojéw ludowych w Norwegii mozna by¢ moze poréwnaé
z rola Waltera Scotta w rozpropagowaniu klanowych tartanéw w Szkocji. W tym sensie wspoétcze-
sne bunader nosza cechy howsbawmowskiej invented tradition.
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wych strojow?®. Co ciekawe, bunadéw uzy-
waja takze mtode dziewczeta; czesto sg one
odziedziczone po babkach, co jest mozliwe
dzieki przechowywaniu strojéw z ogrom-
nym pietyzmem, a takze dbatosci o solid-
nos$¢ ich wykonania. Nalezy tu doda¢, ze do
dzi$ szyje sie je wytacznie z wtdkien natu-
ralnych?®¢. Odpowiedniki meskie bunadéw sa
dalece mniej popularne.

Takze kultywowanie dialektéw jest wy-
razem dumy z wiejskiego pochodzenia i lo-
kalnego patriotyzmu, co ciekawe, takze
u tych Norwegdw, ktérzy juz dawno prze-
niedli sie do miast. Jeszcze nie tak dawno
temu zdarzato sie, ze przybysze z prowincji
prébowali nasladowa¢ mowe ,miastowych”,
co bywato obiektem kpin. Obecnie nawet
politycy uzywaja swego macierzystego dia-
lektu w wystgpieniach publicznych, i uwaza-
ne to jest za catkowicie naturalne.

Stroje ludowe i dialekty nie sg jedynymi
przyktadami skrzetnego kultywowania wiej-
skich tradycji w Norwegii. W kraju tym, tak-
ze w miastach, istniejg dziesiatki zespotow
(leikarringar, folkedanslag) uprawiajacych ta-
niec ludowy'’; lutnicy wcigz wykonuja nowe
egzemplarze hardingfele, przy czym organi-
zowane s3 festiwale i konkursy gry na tym
i innych tradycyjnych instrumentach, takich
jak langeleik (rodzaj podtuznej cytry). Zyje
i ma sie dobrze husflid, czyli wszelkie ludowe
rekodzieto, takie jak garncarstwo, tkactwo
(gdzie czesto uzywa sie wylacznie wetny
barwionej naturalnie), snycerka czy zwigza-
ne z nig rosemaling, czyli wystepujace w roz-
nych lokalnych wariantach charakterystycz-

ne floralne motywy, zdobigce malowane
wyroby z drewna, zaréwno duze, np. meble,
jak i mate, np. r6znego rodzaju naczynia?.

Wyroby tradycyjnego rekodzieta sprze-
dawane sg w 35 sklepach sieci Husfliden,
bedacej odpowiednikiem polskiej Cepe-
lii. Wcigz niezmiernie popularne sg wyro-
by wetniane z tradycyjnymi wzorami, taki-
mi jak lus (dost. wszy), czyli regularnie roz-
mieszczone, kontrastujace cetki zdobigce
duze ptaszczyzny swetréw zwanych od nich
lusekofter, czy tez Selburoser (réze z Selbu),
osmiokonczaste gwiazdki na planie grec-
kiego krzyza zdobiace takze mniejsze wyro-
by, jak rekawice czy czapki. Mimo ze skle-
py sieci Husfliden staraja sie trzymac wyso-
ki poziom wykonania swojej oferty, nie maja
wszak na swoje wzory monopolu, stad nor-
weskie wyroby ,ludowe” nieuchronnie pod-
legaja komercjalizacji i np. lusekofter sa do-
stepne w tanich, wykonanych w Azji maszy-
nowo wersjach przeznaczonych dla mniej
zasobnych turystow.

Pokazy rekodzieta sg statym elemen-
tem dziatalnosci opisanych wyzej muze-
6w na wolnym powietrzu; nalezy tu jednak
wspomnied, ze poza duzymi istniejg w Nor-
wegii dziesiagtki matych, lokalnych skanse-
now. W wiekszosci z nich zobaczymy przy-
ktady wspomnianych wczeéniej spichlerzy.
Urok tej budowli jest przez Norwegoéow do-
ceniany, czego wyrazem s3 jej miniatury, do
dzi$ zdobigce norweskie ogrédki.

* %k
Powyzsze kompendium absolutnie nie wy-
czerpuje tematu ,Norwegia a spuscizna kul-

15. Naukowe badania nad dawnymi i obecnymi ubiorami tego typu prowadzi obecnie NBF - Norsk in-
stitutt for bunad og folkedrakt (Norweski Instytut Bunadu i Stroju Ludowego).

16. Co ciekawe, najwiekszy w Norwegii dostawca bunaddéw szyje je aktualnie... w Polsce, ale z trady-
cyjnych norweskich materiatéw, i cho¢ hafty dodawane sg w Chinach, surowa norweska kontrola
jakosci bardzo dba o to, by wszystko w 100% zgadzato sie z wzornikami.

17.Rekord w liczbie takich zespotéw dzierzy fylke (odpowiednik naszego wojewddztwa) Akershus,
gdzie zarejestrowanych jest ich 57: http:/www.folkedans.com/folkedans/folkedans_leikarringar.

htm: 06.04.2017.

18. W Norwegii zdobienia te uchodza za oryginalny, czysto norweski wktad w $wiatowg ornamentyke,
ale wystepujacy w nich stale motyw rocaille wyraznie wskazuje na rokokowa proweniencje i suge-
ruje, ze pierwowzory zostaty przez ludowych artystéw niegdys podpatrzone w bogatych wnetrzach
nielicznych w Norwegii dwordw. Styl ten kwitt w latach 1740-1860, cho¢ innego rodzaju motywy
kwiatowe wystepowaty w norweskim zdobnictwie juz wczeéniej.
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turowa wsi”. Nie tylko dlatego, ze jest bar-
dzo ogdlnikowe, ale takze dlatego, ze w za-
sadzie dotyczy potudniowej, ,rolniczej” cze-
$ci kraju. Trzeba bowiem pamietac, ze Nor-
wegia to takze ponad 2,5 tys. km wybrzeza
(z fiordami i zatokami liczac, niemal 30 tys.)

téwstwem?®. | nie zapomina¢ o mniejszo-
$ci etnicznej w postaci ok. 20 000 Lapon-
czykéw (choé politycznie poprawniej be-
dzie powiedzie¢ ,Saaméw”) z ich przeboga-
t3 kulturg catkowicie odmienng od opisanej
powyzej.

i bogata kultura zwigzana z morzem i rybo-
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SUMMARY

The essay is an attempt at presenting the rural roots of Norway’s cultural heritage against the
historical background of the rise of modern Norway, particularly after “the national break-
through”, i.e. the emergence of national identity prior to obtaining independence by the coun-
try. Various aspects of both the intangible and the material cultural heritage are covered, such
as oral traditions, music, language, architecture, ornaments, and traditional garments. The fi-
nal part of the essay presents the impact of rural traditions on contemporary Norway.

StOWA KLUCZOWE

Norwegia, dziedzictwo kulturowe, kultura
materialna, kultura niematerialna

19. Znamienne jest to, ze jedyng norweska pozycja na ,Liscie reprezentatywnej niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego” (Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity) UNE-
SCO s3 tradycje zwigzane z budowa i uzytkowaniem todzi Oselvar - typu todzi o poszyciu zaktad-
kowym (klinkierowym), uzywanej w Norwegii jeszcze przed czasami wikingow.


http://www.folkedans.com/folkedans/folkedans_leikarringar.htm
https://nbl.snl.no
https://snl.no
https://ich.unesco.org/en/lists
https://ich.unesco.org/en/lists




Weronika Grozdew-Kofacinska
Pracownia Etnomuzykologii
Instytut Sztuki

Polska Akademia Nauk

DZIEDZICTWO TRADYCJI
MUZYCZNYCH W BULGARII
- SWIADOMOSC | PRAKTYKA

Buigaria znana jest ze swych niezwykle
bogatych i réznorodnych tradycji kulturo-
wych. Wiaze sie to z tylez burzliwymi, co
barwnymi dziejami tej czesci Europy. W but-
garskiej kulturze do dzi$ pobrzmiewaja echa
najdawniejszych epok, siegajacych czaséw
starozytnych Trakéw i Protobutgaréw. Znaj-
dujaca sie w granicach Butgarii Tracja jest
tez ojczyzng Orfeusza, mitycznego boha-
tera - poety, $piewaka, ktérego niezwykty
gtos oddziatywac¢ miat w cudowny sposob
na ludzi i przyrode. Owe najdawniejsze wat-
ki i mityczne skojarzenia chetnie przywo-
tywane sg w kontekscie tradycyjnego $pie-
wu butgarskiego - postrzeganego zarow-
no jako fenomen estetyczno-brzmieniowy
(stad ogromna popularnos$é na swiecie ché-
réw butgarskich), jak tez jako sita sprawcza
dawnych obrzeddéw ludowych.
Zamitowanie Butgaréw do wtasnej tra-
dycji ludowej jest rzecza znamienna i wie-
lokrotnie podkreslang przez badaczy roz-
nych dyscyplin naukowych oraz oséb dzia-
tajacych w obszarze kultury tradycyjnej i jej
ochrony (Czekanowska 1995: 413). ,Ludo-
we"” oznacza w Butgarii ,narodowe”, co prze-
jawia sie niemal w kazdej dziedzinie kultury
i sztuki (takze rozrywkowej). Tradycje kultu-
rowe w Butgarii, podobnie jak wszelkie tra-
dycje, nie sa wolne od przeobrazen i zaniku.
W duzo wiekszym stopniu jednak, niz cho-

ciazby w Polsce, prezentuja dzi$ swoje naj-
dawniejsze formy - czesto w postaci relik-
towej, a wcigz zywej (Kaufman D., Pejcze-
wa 2004: 42). Niektére z tradycji, szczegol-
nie te o znamionach etnicznej czy religijnej
»innosci”, odradzaja sie po latach ich ttumie-
nia z powoddéw politycznych i spotecznych -
dotyczy to przede wszystkim wspdlnot mu-
zutmanskich (przede wszystkim Pomakdw),
katolickich (w tym Butgaréw Banackich),
greckich (m.in. Karakaczan), zydowskich, ar-
menskich, cyganskich i in.

Butgarzy w sposéb zdecydowany trak-
tuja tradycyjne ludowe zwyczaje, obrze-
dowos¢, muzyke i taniec jako identyfikacje
swojej tozsamosci narodowe;j. ,Dla Butgara
piesni i muzyka sa synonimem rzeczy naj-
wazniejszych - uosobieniem ojczyzny, ro-
dziny, najblizszych, domu rodzinnego, hi-
storycznej przesztosci” (Petrow 1981: 19).
Wiaze sie to z odmienng niz np. w Polsce
historig butgarskiego spoteczenstwa i naro-
du. Jak wiadomo, Butgaria pozostawata pod
panowaniem osmanskim ponad pie¢ wie-
kow (1396-1878), ale to dwa pierwsze stu-
lecia przesadzity o upadku jej kultury, ktéra
w wiekach srednich stata na bardzo wyso-
kim poziomie pod wzgledem pi$miennictwa,
sztuki i muzyki. To Butgaria - szczegdlnie
w okresie dziatalnosci $wietych apostotow
Cyryla i Metodego - byta przeciez kolebka
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kultury stowianskiego prawostawia. Tu naj-
wczesniej rozwineta sie cerkiewna muzyka
liturgiczna, ktérej Swiadectwem jest m.in.
najstarszy w Europie zabytek muzyki chrze-
Scijanskiej, w postaci tzw. ptyty ceramicznej
z Prestawia?, zawierajacej prokeimena (Har-
kov 2015: 84-90, Petrow 1981: 20). Charak-
terystyczny w tamtym okresie styl Spiewu li-
turgicznego, tzw. ,60s12apckuti pocnes” (,bot-
garskij rospew”), rozprzestrzenit sie na pot-
noc i zachod Europy, ksztattujac w ogrom-
nym stopniu muzyczng kulture Prawosta-
wia Ukrainy i Rosji, a takze Gruzji. Dokona-
nia muzyczne w okresie Pierwszego Pan-
stwa Butgarskiego (681-1081) uksztatto-
waty sie w najbardziej w znaczacych osrod-
kach, przede wszystkim we wspomnianym
Prestawiu i Ohrydzie (dzisiejsza Macedo-
nia), jak réwniez w klasztorach - Rylskim
(u stép géry Rita w Butgarii), Zoografskim
(w Autonomicznej Republice Goéry Athos
na Pétwyspie Chalkidiki w Grecji) i innych.
W okresie Drugiego Panstwa Butgarskie-
go (1186-1386) rozwinety sie dodatkowo
nowe osrodki kultury, jak Wielkie Tyrnowo
(6wczesna stolica) i monastery - Baczkowki,
Trojanski (Butgaria), Osogowski (Macedonia)
i pomniejsze. W tym okresie tworzyt znany
z nazwiska butgarski kompozytor Joan Ku-
kuzel (1280-1366), ktdry zastynat jako re-
formator cerkiewnego $piewu liturgicznego.
Butgarska kultura muzyczna tamtego okre-
su skutecznie przeciwstawiata sie unifikuja-
cemu oddziatywaniu choratu bizantyjskie-
go, zachowujac stowianskie formuty melo-
dyczne i wywierajac duzy wptyw na $piew
cerkiewny m.in. szkoty kijowskiej (Popowa
2001: 129). Zawirowania historyczne spo-
wodowaty niestety wstrzymanie procesu
rozwoju kultury (w tym muzyki) o wyso-
kim poziomie profesjonalnosci, posiadajacej
ogromy potencjat twérczy.

Butgarzy - co godne podziwu i warte
podkreslenia - pomimo wszystko zachowali
swojg tozsamos¢ i nie poddali sie catkowi-
tej osmanizacji. Sprawita to wtasnie kultura
ludowa, ktéra dos¢ swobodnie rozwijata sie
w odcietych od gtéwnych osrodkéw miej-
skich matych, przewaznie goérskich, wiej-
skich osadach. Ludno$¢ butgarska zosta-
ta przez otomanskiego okupanta wtasciwie
catkowicie zepchnieta na tereny wiejskie,
a rody bojarskie i arystokracja zdegradowa-
ne lub poddane eksterminacji, sturczeniu,
czy tez zhellenizowaniu. Fakt ten odbit sie
na charakterze spoteczenstwa i jego kultu-
ry. Uczeni butgarscy sa zgodni co do faktu
ciggtosci trwania kultury chtopskiej przez
wieki panowania osmanskiego - zaréwno
w sferze obrzedowosci dorocznej, jak i ro-
dzinnej (znakomity przyktad to wesele). Ist-
nieje wiele przekazéw i opiséw dotycza-
cych zwyczajéw ludowych praktykowanych
przez ludnos¢ butgarska, jak réwniez i in-
nych nacji, w dobie panowania Imperium
Osmanskiego. Opisy ludowego tanca i $pie-
wu Butgaréw odnalezé mozna w pismach
XVIII- i XIX-wiecznych podréznikéw, misjo-
narzy i dyplomatow odwiedzajgcych éwcze-
sne Batkany.

Pierwsza etnograficzng mape ,tureckiej
Europy” (1849), ale tez miedzy innymi szcze-
gbtowe opisy tanca zwanego pwvueHuua (ra-
czenica) zostawit francuski uczony Ami
Boue (1794-1881) w La Turquie d’Europe ||
z 1840 roku (s. 116), nazywajac go tancem
,ho-ho-ho", ze wzgledu na gtosne gardtowe
okrzyki (Kauaposa 1977: 46). Boué opisu-
je takze sytuacje i konteksty ludowego $pie-
wu i tafca - pisze m.in., ze w okolicy mia-
steczka Tran widziat ,okoto sze$édziesieciu
0s6b (mezczyzn, kobiet i dzieci), ktorych
okrucienstwa tureckie zmusity do opusz-
czenia rodzinnych wsi, jak pod miastecz-
kiem na tace tanczyli i $piewali piesni ludo-

1. Fragment ceramicznej ptyty pochodzi z przetomu IX i X wieku i zostat znaleziony w poblizu tzw.
Okragtej lub Ztotej Katedry w (Wielkim) Prestawiu, ktory w latach 893-972 petnit role stolicy Ce-
sarstwa Butgarii. Znajduje sie on obecnie w Narodowym Muzeum Archeologicznym w Sofii. Wielki
Prestaw stynat ze swojej ceramiki, ktorej uzywano jako materiatu w architekturze, sztuce (pisano

na niej ikony) i literaturze.
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we”. Spotkat rowniez zniwiarki wykonujace
obrzedowe piesni (Lada Stanceva-Brasova-
nova 1968: 41). Takze Felix Kanitz zostawit
interesujaca dokumentacje m.in. strojow,
architektury i zycia codziennego oraz nad-
mieniat o tancach butgarskich. Pisat m.in.
o solowym tancu zenskim ,w rodzaju polo-
neza”, czy tez o niezachowanym juz ,tancu
niedzwiedzim”, ktory nazwat raczenica (Ka-
nitz 1879: 238). Szczegotowe i liczne opisy
zwyczajow zawieraja listy misjonarzy kato-
lickich do Congregatio de Propaganda Fide
w Rzymie (Grozdew 2012).

Dobri Christow - ojciec butgarskiej mu-
zykologii i folklorystyki, jeden z najznamie-
nitszych kompozytoréw butgarskich okresu
Odradzenia Narodowego i twérca nowozyt-
nej muzycznej kultury butgarskiej - twier-
dzit, iz paradoksalnie dtugoletnia niewola
turecka przyczynita sie do zachowania zy-
wotnosci najdawniejszych przejawdéw tra-
dycyjnej muzyki Butgaréw i jej wysokiego
rozwoju. Z tego tez powodu to wtasnie kul-
tura ludowa stata sie kanwa, na ktérej zbu-
dowano w Butgarii kulture narodowa.

Powyzsze informacje wydaja sie nie-
zbedne do zrozumienia spotecznej waznosci
i istoty tak pieczotowitej dbatosci o wtasne
tradycje muzyczne przez wspoétczesnych
Butgaréw, co systemowe dziatania w ob-
szarze ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego zdaja sie tylko potwierdzac.

Kultura muzyczna w Butgarii podlega,
podobnie jak w Polsce, regionalizacji. Kaz-
dy z regionow i etnomuzycznych enklaw ma
swoja specyfike?. Mape muzycznej kultu-
ry dzieli sie w Butgarii najczesciej na szesc
lub jedenascie regionéw, sg to: srodkowo-
-zachodnia Butgaria (Szoptuk), Pazardzik-
-Ichtiman, Pirin, Welingrad, pétnocno-za-

chodnia Butgaria, Rodopy, Tracja, Stran-
dza, Sredniogdrze (Zadunajskie), pétnocno-
-wschodnia i pétnocno-srodkowa Butgaria
oraz Dobrudza (Lidia Litova-Nikolova 2004,
My3sukanHogonknopHume ouanekmu... 2015,
Krotev 2015). Kazdy badacz wie jednak, jak
trudno wyznaczy¢ ostre granice tych regio-
néw i jak bardzo sa one wewnetrznie zréz-
nicowane. Istniejag niemniej pewne cechy
wspodlne dla catej muzycznej tradycji butgar-
skiej, ktére czynig jg rozpoznawalng sposrod
innych tradycji batkanskiego, $rédziemno-
morskiego, ale tez orientalnego kregu kultu-
rowego. Sg tez takie tradycje, ktérych wy-
jatkowosc¢, a przede wszystkim utrwalenie
w kulturze spotecznej lub narodowej jest
na tyle silne, iz stajg sie wrecz emblematycz-
ne dla kultury jako pewnego ogétu.
Butgaria, podobnie jak Polska, przyje-
ta oficjalnie zatozenia Konwencji UNESCO
z 2003 roku w sprawie ochrony niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego. Dokument
zostat ratyfikowany przez Butgarskie Zgro-
madzenie Narodowe 10 czerwca 2006 roku
(5 lat wezesniej niz w Polsce). Scista wspét-
praca instytucji panstwowych (przede
wszystkim Ministerstwa Kultury), badaczy
i ekspertéw, odpowiedzialnych za tworze-
nie przepiséw legislacyjnych dotyczacych
ochrony tradycyjnej kultury, z przedstawi-
cielami lokalnych o$rodkéw kultury tak zwa-
ny czitaliszt®, ale takze - godna pozazdrosz-
czenia - zywotno$¢ kultury tradycyjnej,
wptynety na fakt, iz Butgaria jako pierwsza
w Europie i jedna z pierwszych na $wiecie
stworzyta krajowa inwentaryzacje swojego
niematerialnego dziedzictwa kulturowego
(Mila Santova 2016: 340). Ministerstwo ro-
zestato ponad 3000 ankiet przygotowanych
przez szerokie grono eksperckie, ktére na-

2. Pierwszego zdefiniowanego podziatu na muzyczne dialekty dokonat butgarski folklorysta Wasil
Stoin (1880-1938). Swoja koncepcje regionéw etnomuzycznych Butgarii wytozyt we wstepie do
monumentalnego dzieta, zawierajacego Zrédtowy materiat piesniowy, zatytutowanego Hapoghu
necHu ot Tumok Ao Buta (Narodni pesni ot Timok do Vita) z 1928 roku (s. V-VI).

3. Czitaliszte (czytelnia), jako lokalne centrum kultury funkcjonuje w Butgarii od 1865 roku (pierwsza
taka instytucja powstata w Swisztow). Na poziomie lokalnym czitaliszta (plur.) petnig bardzo istotng
funkcje w przekazywaniu i pielegnowaniu tradycji. Osrodki te, jako szczegdlnie wazne dla tradycyj-
nej butgarskiej kultury narodowej, zostaty rekomendowane na $wiatowa liste dobrych praktyk nie-

materialnego dziedzictwa kulturowego.
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stepnie zostaty opracowane, aby stanowié
podstawe do stworzenia rejestru. Odby-
wajace sie w Sofii dwie krajowe konferen-
cje, dotyczace ochrony i promocji niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego (bulg.
HemMamepuasHo  Ky/MypHO  HAC/iedcmeo),
byty praktycznym opracowywaniem, kon-
sultowaniem i korygowaniem kolejnych wa-
riantéw rejestru. Jest on dostepny na stro-
nie butgarskiego Ministerstwa Kultury od
czasu wydania urzedowego rozporzadzenia
w tej sprawie (18.05.2013). Tworzac rejestr
krajowy, wzieto pod uwage tradycje zaréw-
no wiejskie, jak i miejskie, a jednym z naj-
wazniejszych warunkoéw byto nieprzerwane
kultywowanie danej tradycji przez co naj-
mniej 50 lat.

Swiatowa lista niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego UNESCO zawiera obec-
nie pie¢ wpiséw dotyczacych tradycyjnych
przejawdw kultury butgarskiej*. Jako pierw-
sza, w 2005 roku, zostata wpisana tradycyj-
na wielogtosowos$¢ wokalna, z elementami
obrzedowosci i tanca, reprezentowana przez
trzypokoleniowg zenska grupe ze wsi Bistri-
caw okregu Kiustendit w regionie szopskim?®.

Tradycyjny $piew butgarski jest z re-
guty jednogtosowy i na tym tle wyrdzniaja
sie niektore z regionéw, w ktérych dominu-
je bardzo charakterystyczny, oparty na bur-
donie wielogtos (najczesciej dwugtos), o ar-
chaicznych cechach wykonawczych i struk-
turalno-muzycznych. Jest to przede wszyst-
kim $piew szopski, graowski i pirifski, a tak-
ze szczegodlnie wyjatkowy wielogtos ze wsi
Nedelino w Rodopach - ,wyspa dwugto-
su w morzu jednogtosowosci rodopskiego
folkloru” (Kaufman 1954; Bratanowa 2001),
fenomen rekomendowany obecnie do wpi-
sania na liste Swiatowa. Specyfikg muzycz-

no-wykonawcza butgarskiej diafonii wokal-
nej (przede wszystkim kobiecej) jest nagro-
madzenie wertykalnych wspétbrzmien se-
kundowych, percypowanych przez wyko-
nawcéw jako konsonanse - odmiennie niz
jest to przyjete i pojmowane w muzyce Eu-
ropy Zachodniej (Muszkalska 1999: 16, 31-
32; Grozdew 2003: 145-146).

Jednym z najbardziej charakterystycz-
nych i tajemniczych przejawéw butgar-
skiej obrzedowosci ludowej jest rytuat zwa-
ny HecmuHapcmeo (nestinarstwo), obcho-
dzony w rejonie Strandzy w potudniowo-
-wschodniej Butgarii (Pon, Heikosa 2000;
Hecmunapcmeomo 2005). Zwigzany jest
z kalendarzowymi obchodami (21 maja lub
3 czerwca) ku czci $wietych prawostawnych
- cesarza Konstantyna (ok. 280-337) i jego
matki Heleny (Eleny) ,Réwnej Apostotom”
(ok. 248-250 do ok. 328-330). Owiany mi-
stycyzmem transowy taniec nestinaréw i ne-
stinarek z ikonami na rozzarzonych weglach,
ktéremu towarzysza przenikliwe dzwieki
»2Swietego bebna” i gajdy (dud), jest kulmina-
cjg kilkudniowej celebracji. W czasie swie-
ta odbywaja sie dwie uroczyste procesje do
studni poswieconych czczonym s$wietym.
Z rytuatem nestinarstwa wigze sie wierzenie
w ochrone przed gradobiciem, ktérg majg
zapewni¢ Swieci Konstantyn i Helena. Ob-
rzedy te wpisano na liste $wiatowego dzie-
dzictwa niematerialnego w roku 2009.

W 2014 roku na $wiatowg liste wpisa-
na zostata takze rekodzielnicza tradycja tka-
nia kiliméw ze stynnego miasta Cziprowci®.
Tradycja tkacka siega tam XVl wieku i trwa
nieprzerwanie. Kilimy, najczesciej dywany,
charakteryzuja sie geometrycznym, barw-
nym wzornictwem. Istnieje obecnie dwa-
dziescia siedem tradycyjnych wzoréw.

4. https://ich.unesco.org/en/lists?display=default&text=&inscription=0&country=00035&multina-
tional=3&type=0&domain=0&displayl=inscription|D#tabs: 11.09.2017.

5. https://ich.unesco.org/en/RL/bistritsa-babi-archaic-polyphony-dances-and-rituals-from-the-

-shoplouk-region-00095: 11.09.2017.

6. https://ich.unesco.org/en/RL/the-tradition-of-carpet-making-in-chiprovtsi-00965:

11.09.2017.

W miescie tym, w 1688 roku, wybuchto pierwsze antytureckie powstanie, ktéremu przewodzit ka-
tolicki arcybiskup Peter Parczewicz (ok. 1612-1674) - butgarski dyplomata i uczony, austriacki ba-
ron, pochodzacy z arystokratycznej chorwackiej rodziny.



http://www.unesco-bg.org/culture/bul-ich/?language=bg&article=documents&section=ich
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Duzg zywotnos$¢, zapewne ze wzgle-
du na bardzo atrakcyjne formy, zachowuja
wciaz zwyczaje i obrzedy zimowe w Butga-
rii, szczegdlnie te zwigzane z koledowaniem
i maskarada (Grozdew 2014; Mackapadom...
2000). W Butgarii tradycyjnie koledowa-
li i przebierali sie niegdy$ dojrzali mezczyz-
ni, co miato $cisty zwigzek z kultem ptodno-
$ci i meska funkcja inicjujaca zycie. Obec-
nie koleduja najczesciej mtodzi mezczyz-
ni i chtopcy, a takze zdarza sie, ze i mtode
dziewczyny. Pochody i zabawy kolednikéw
i przebierancéw, nazywanych konedapu
(koledari), cypeakapu (surwakari) i kKykepu
(kukeri)’, odbywaja sie w réznych zimo-
wych momentach: podczas Koseda (Boze-
go Narodzenia), w pierwszy dzien Nowego
Roku (BacunuoedeH), a czesciej w jego wi-
gilie i wéwczas tacza sie z obrzedem zwa-
nym cypeaku (surwaki) lub cyposa, badz tez
w czasie przechodzenia z czasu zimowe-
g0 na wiosenny, z karnawatu do czasu po-
stu, w tzw. 3azo0ee3Hu (zagowezni) - przed
1 marca, czyli w okolicach starozytnego po-
czatku roku, a takze poczatku roku agrarne-
go. Surwaki, surwakane, surowa, to zwyczaj
w formie i wymowie zblizony do koledowa-
nia bozonarodzeniowego, niosacy zyczenia
urodzaju, dobrobytu, ptodnosci, szczescia
itp. Charakterystycznym atrybutem surwa-
karéw s3 przystrojone gatazki (surowaczki).
W 2015 roku noworoczne obrzedy (surova)
z regionu Pernik zostaty wpisane na s$wia-
towa liste niematerialnego dziedzictwa
UNESCO.

Gremialng reprezentacje regionalnych
i lokalnych tradycji, w najprzerdzniejszych
odstonach i przejawach, obserwowa¢ moz-
na podczas najwiekszego butgarskiego fe-

stiwalu folkloru, w historycznym miescie-
-skansenie - Kopriwszticy® u stop Batka-
nu. Narodowy Festiwal Twoérczosci Ludo-
wej (HaumoHaneH cbbop Ha HapoAgHOTO
TBOp4ecTBo) odbywa sie co pie¢ lat od
1965 roku’. Obecnie przeglady konkurso-
we odbywajg sie przez trzy dni réwnole-
gle na siedmiu oficjalnych scenach roztozo-
nych na malowniczych potoninach w otwar-
tej przestrzeni i otoczeniu przyrody. Oprécz
przestuchan konkursowych w miescie od-
bywa sie szereg imprez towarzyszacych -
warsztatéw, koncertéw, wystaw, projekcji
filmowych, a takze spontanicznych zabaw
tanecznych na ulicach, placach, w karcz-
mach i domach prywatnych. Cate miasto
zyje Swietem i tradycjg dzien i noc. Festi-
wal (cbbop) w Kopriwszticy zarekomen-
dowano jako przejaw ,dobrej praktyki”
i w 2016 roku wpisano do Swiatowego re-
jestru dobrych praktyk w ochronie niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego.

Posrod inicjatyw, majacych na celu
ochrone i promocje tradycyjnych form folk-
loru w Butgarii, szczegélny nacisk potozony
jest na program Living Human Treasures (tj.
Zyjace Skarby Kultury), ktérego idee pod-
jete zostaty przez Butgaréw juz 1964 roku.
Projekt pod egida UNESCO prowadzo-
ny jest przez Ministerstwo Kultury we
wspotpracy z Instytutem Folkloru Butgar-
skiej Akademii Nauk od 2001 roku (>Kueu
yosewkKu cokposuuwla - bwvazapus 2004).
Drugi wazny program o charakterze edu-
kacyjnym, zapoczatkowany w 2006 roku,
to KyntypHu kopugopu Ha HOromsTtouyHa
Eepona (tj. Szlaki Kulturowe Europy
Potudniowo-WSschodniej)*.

7. Réznorodnosc kukerskich zwyczajow, ktérych nieodtgcznym atrybutem sa zoomorficzne i antro-
pomorficzne maski, oddana jest m.in. w terminologii, ktéra posrednio wskazuje takze na ich pro-
weniencje. Oprdcz popularnej w catej Butgarii nazwy kykepu i form z nig pokrewnych (takich jak:
Kykoee, kyuume) funkcjonuja takze: 6abyzepu, Mackapu, Opakycu, 6abywapu, 0eduyu, Oxcamanapu,
Kamua, bpesas (z rum.), Mowyne, Mowyaayu (z rum.), cmapyu, npenpaseHu.

8. Kopriwsztica jest niezwykle malowniczym miastem z catkowicie zachowanga historyczng zabudo-
wa, typowa dla tzw. stylu odrodzeniowego. Jest tez miejscem istotnym dla Butgaréw ze wzgledu
na fakt, iz to tutaj rozpoczeto sie najwieksze antytureckie powstanie kwietniowe w 1876 roku.

9. http:/www.saboribg.com/koprivshtica/?act=content&rec=1751: 11.09.2017.

10. https:/seecorridors.eu: 11.09.2017.
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Konczac ten krétki przeglad, warto przy-
toczyc jeszcze jedno ciekawe zjawisko, ktére
moze stanowic¢ w pewnym zakresie analogie
do popularnosci muzyki tradycyjnej i tan-
ca w duzych osrodkach miejskich w Polsce.
Po transformacji ustrojowej w 1989 roku,
podobnie jak w Polsce, szukano w Butgarii
alternatywy estetycznej dla zorganizowa-
nych i sterowanych przez panstwo zespo-
téw folklorystycznych. Umitowanie przez
Butgaréw spontanicznego i wspolnotowe-
go doswiadczania wtasnego tanca i muzy-
ki znéw dato o sobie zna¢. Od roku 2005
ogromna popularnoscia w spotecznosciach
miejskich zaczety cieszy¢ sie kluby tanecz-
ne, powadzone czesto przez bytych tance-
rzy i instruktoréw panstwowych zespotéw
piesni i taica, choreograféw po uczelniach
wyzszych w Sofii i Ptowdiwie. Znalezli oni
sposdb zaréwno na samorealizacje, jak tez
na praktyczne wykorzystanie swoich umie-
jetnosci w dalszym przekazie tanca trady-
cyjnego (MBaHosa-Hain6epr 2011; Gran-
czrowa 2011). Kazde miasto w Butgarii ma
obecnie swoje kluby i filie tychze klubow,
ktérych w catym kraju istniejg juz setki. Gru-
py taneczne tworzone sg zaréwno przy in-
stytucjach kultury i placéwkach oswiato-
wych, jak tez lokujg sie w miejscach zarza-
dzanych i sponsorowanych prywatnie. Swe-
go rodzaju moda staty sie popisy taneczne
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podczas wielkich uroczystosci rodzinnych,
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SUMMARY

Bulgaria was one of the first countries in the world to adopt principles concerning intan-
gible cultural heritage following the UNESCO provisions and conducted its stock-taking
at the national level. Both the 2003 Convention and the Living Human Treasures program
were the crowning achievements of much earlier efforts of various communities - ranging
from families and local communities through scholars and researchers to state institutions
of various levels - to preserve tradition in its many and varies manifestations, as living and
spontaneous actions. The state of preservation of folk culture in Bulgaria and the social
awareness of its value are conditioned by the history of its nation, which owes its surviv-
al (in the face of 500 years of Ottoman slavery) precisely to the high development of folk

“ traditions, the cornerstone of national culture. The UNESCO World Heritage List currently

includes 5 Bulgarian entries (including 2 of good practices). Cultural heritage is preserved
by the Bulgarians in a host of ways, from shared in situ practices through education (formal
and informal education, including tertiary artistic education), to an extensive offer of stage
events and festivals and the exposure in the state and local media.

SEtOWA KLUCZOWE

Butgaria, lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego, dziedzictwo muzyczne.
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LUDOWA TWORCZOSC LITERACKA
NA SEOWACJI JAKO CZESC
NIEMATERIALNEGO DZIEDZICTWA
KULTUROWEGO

Niematerialne dziedzictwo

kulturowe w kontekscie mo-

dernizacji i globalizacji

Wspotczesne spoteczenstwo to struktura,
w obrebie ktérej na wielka skale odbywaja
sie procesy globalizacyjne, zwigzane z roz-
wojem ekonomicznym, spotecznym oraz
kulturowym. Od czaséw pierwszej wojny
Swiatowej w znaczacy sposéb nabraty one
tempa. W wiekszosci krajow procesy te mia-
ty podobny przebieg oraz charakter. Tho-
mas Hylland Eriksen twierdzi, iz zglobalizo-
wana nowoczesno$¢ ma pod kazdym wzgle-
dem, pomimo réznych form, wspdlne cechy
na poziomie instytucji oraz na poziomie kul-
turowych reprezentacji (Eriksen 2008: 357).

Dziatania ekonomiczne krajéw
rozwinietych doprowadzity do
powstania miedzynarodowych
spotek i stworzyty miedzynaro-
dowy kapitat. Dzieki rozwojowi
technologii komunikacyjnych oraz
transportu mozna byto potgczy¢
Swiat w jedna sie¢ przeptywow
kapitatu, pomystéw, wzoréw

kulturowych, rzeczy oraz ludzi
(Bitusikova, Luther 2010: 18) 1.

Cho¢ procesy globalizacyjne majg wie-
le negatywnych skutkéw, to w wielu obsza-
rach przektadaja sie na wzrost $wiadomosci
spotecznej, miedzy innymi na intensyfikacje
réznorodnych dziatarn na poziomie obywa-
telskim, wspoélnotowym oraz globalnym po-
ziomie instytucjonalnym. W ramach tego
ostatniego nalezy wymieni¢ dziatania UNE-
SCO na rzecz ochrony i wsparcia miejsco-
wych kultur i tozsamosci. O tym, jak duze
znaczenie spoteczenstwo obecnie przypi-
suje ochronie zjawisk dziedzictwa kultu-
rowego, $wiadczy mnogos¢ miedzynaro-
dowych dokumentéw, miedzy innymi Kar-
ta Atenska z 1931 roku czy Karta Wenec-
ka z 1964 roku. Coraz czesciej stosowane
jest tez pojecie niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Oznacza to, ze stopniowo po-
szerzyto sie rozumienie zabytku wartego
ochrony: oprécz obiektéw materialnych,
w ten koncept wpisuja sie rowniez przeja-
wy kultury duchowej, w tym gatunkow lite-
ratury ludowej, przekazywanej z pokolenia
na pokolenie droga ustna.

1. Oryg. “Ekonomické aktivity vyspelych krajin vyustili do vzniku nadnarodnych spolo¢nosti a splodili
nadnarodny kapital. Rozvoj komunikacnych technolégii a dopravy umoznil prepojit svet do jednej
siete tokov kapitélu, idei, kultdrnych vzorov, veci a ludi” (Bitusikova, Luther 2010: 18).
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15 listopada 1989 roku podczas 25. Se-
sji Konferencji Generalnej UNESCO przyjeto
Zalecenia w sprawie ochrony tradycyjnej kul-
tury i folkloru, ktére potwierdzit pézniej rzad
Republiki Stowackiej oraz uchwalit w tej
sprawie projekt dziatan na rzecz ich realiza-
cji (uchwata nr 448/2000). Kolejnym waz-
nym impulsem w tej kwestii byto dotacze-
nie do Listy Reprezentatywnej Niematerial-
nego Dziedzictwa Kulturowego Ludzkosci
na podstawie Konwencji UNESCO, uchwa-
lonej w 2003 r. Zatem zagadnienie ochrony
przekazow ustnych, muzyki, tanca, gier, ob-
rzedéw, mitologii, zwyczajéw lub tradycyj-
nych form komunikacji i rozpowszechniania
informacji, zjawisk kultury ludowej o nad-
zwyczajnej historycznej, artystycznej, et-
nologicznej, socjologicznej, antropologicz-
nej oraz innej wartosci, jest obecnie spra-
wa o statusie miedzynarodowym. Uwaza
sie, ze najlepsza forma ochrony niematerial-
nych wartosci kulturowych jest ich udoku-
mentowanie i utrwalenie na nosnikach cy-
frowach, w celu przechowania w archiwach,
bibliotekach, zbiorach muzedéw i galeriach?.
Zjawiska kultury tradycyjnej sg odzwiercie-
dleniem lokalnej i regionalnej specyfiki, stad
odgrywaja bardzo istotna role.

Na dialektyczny charakter tych proce-
sOw zwracajg uwage Alexandra Bitusiko-
va i Daniel Luther, ktorzy zauwazaja: ,Wie-
le zjawisk kulturowych mozna uwaza¢ za
globalne w tym znaczeniu, Ze nie skupiaja
sie wytacznie w jednym miejscu (sa obec-
ne wszedzie)” (Bitusikova, Luther 2010:
19)3. W taki sposéb mozna scharaktery-
zowac takze zjawiska kulturowe z zakresu
folkloryzmu, dziatajace na podstawie zasa-
dy ,odmiejscowienia” (Koufil 2004: 43-57)
z pierwotnego/autentycznego/tradycyjne-
go systemu kulturowego, przektadajgcego
sie na konkretne warunki spoteczno-histo-
ryczne. Rame spoteczng tych zjawisk two-
rza z jednej strony spoteczenstwa o charak-

terze wspélnotowym, a z drugiej - insty-
tucje samorzadowe oraz wykonawcze. To
one uczestnicza w ,popularyzacji lokalnej
kultury tradycyjnej” (Krawczyk-Wasilewska
2013: 32).

Arjun Appadurai, odnoszac sie do wie-
dzy antropologicznej, nie traktuje globaliza-
cji jako homogenizacji kulturowej, poniewaz
globalizacja wnika w rézne systemy kultury.
W zwiagzku z tym poszczegdlne spoteczen-
stwa i grupy radza sobie z procesami i zja-
wiskami globalizacyjnymi w sposéb dla nich
specyficzny (Appadurai 1996). Manipulacje
elementami kultury tradycyjnej w proce-
sach folkloryzmu mozna do pewnego stop-
nia rozumie¢ - podobnie jak Appadurai -
jako ,wedrujace kultury”. Duzo uwagi po-
Swieca on zjawisku wyobrazni, ktéra uwaza
za wazny element i twierdzi, Zze moze ona,
a szczegdlnie jej zbiorowa czesé, stac sie na-
pedem dziatan zbiorowego postepowania.
Celowe, $wiadome i czesto nacechowane
emocjonalnie podejscie do tradycyjnej kul-
tury skutkuje skonstruowaniem lokalnie lub
regionalnie zakorzenionej tozsamosci.

Folklor i komunikacja

Przekazywanie swoich uczu¢ i wiedzy na-
lezy do podstawowych potrzeb cztowieka.
Tradycyjne spoteczenstwa uksztattowaty
sie na podstawie $cistych i bezposrednich
relacji osobowych pomiedzy cztonkami gru-
py. Wiejskie wspdlnoty na Stowacji nie byty
wyjatkami. Z pokolenia na pokolenie prze-
kazywano wiedze na temat budownictwa,
uprawy roli, hodowli zwierzat, wytwarza-
nia odziezy, obrébki pokarmu, a takze wia-
domosci z zakresu tradycji i zwyczajéw. Po-
trzeby poznawcze i emocjonalne ludzie za-
spokoili piesniami, przystowiami czy bajka-
mi. Wtasnie dzieki bezposredniej ustnej ko-
munikacji cztowiek mégt dzieli¢ sie z czton-
kami grupy emocjami: radoscia, smutkiem,

2. http://www.ludovakultura.sk/fileadmin/data/docs/pdf/2-1-1-Odporucanie-na-ochranu.pdf.,

(dostep 24.09.2017).

3. Oryg. ,Mnohé kultlrne javy mozno povazovat za globalne v tom zmysle, Ze nie su lokalizované do
urcitého miesta (st vsade)” (Bitusikova, Luther 2010: 19).
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strachem (Le$¢ak 2002: 318-330). W taki
tez sposéb budowano tozsamosc¢ grupy (lo-
kalnej, pokoleniowej, itp.) oraz umacniano
pozycje kazdej jednostki.

Stopniowo powstawaty teksty, kto-
re miaty swoja utrwalona forme. Tworzo-
no je na podstawie pewnych regut poetyki
folklorystycznej, a ludzie uwazali je za ,tad-
ne”. Znaczna cze$¢ z nich rozprzestrzenita
sie dzieki transmisji miedzypokoleniowej.
Cztonkowie spotecznosci dobrze znali ich
tresc, niemniej czesto chcieli, aby wygtaszali
je ci, ktorzy umieli to zrobié najlepiej. Bada-
cze folkloru zwracali réwniez uwage nie tyl-
ko na to, co przekazywano, lecz takze na to,
w jaki sposéb to czyniono (Sirovatka 1975:
41-54). Dzieki temu istnieje wiele prac, kto-
rych przedmiotem dociekan sg spotecznosci
oraz czynniki wptywajace na ich twdrczosc
i status spoteczny.

Rodzaje i gatunki literatury

ustnej

Stowacka folklorystyka zalicza poszczegél-
ne rodzaje i gatunki literatury ustnej/folk-
loru do sztuki ludowej, bedacej catoscia
swszystkich literackich, muzycznych, rucho-
wych i plastycznych przejawéw artystycz-
nych, powstatych i uzywanych w ludowym,
przede wszystkim wiejskim $rodowisku”
(Danglova 1995: 318-319)*. Juz od czasow
Pavla Jozefa Safarika mozemy zauwazyé
ciggtos¢ w rozumieniu tworczosci literac-
kiej jako ogolnego pojecia, ktére w pdzniej-
szym czasie Safarik i jego kontynuatorzy, jak
na przyktad Frank Wollman (HI6skova, Ze-
lenkovd 2006), dzielili na czesci komple-
mentarne: literature ustna (czyli folklor) i pi-
semng (czyli sama literature). Te dwie czesci
tworzg cato$é¢ w ramach kultury narodowej.

Do folkloru literackiego zaliczamy ludo-
wa proze (bajki, legendy, memoraty, famy,
humorystyczne opowiadania, anegdoty),
jednostki paremiologiczne® (przepowiednie,
zagadki, przystowia, porzekadta, powiedze-
nia); w ramach cyklu kalendarzowego oraz
rodzinnego s3 to zaklecia, wystgpienia dra-
matyczne i zyczenia, zas w ramach folklo-
ru dzieciecego przede wszystkim wyliczan-
ki i rymowanki. Specjalne kategorie w przy-
toczonej typologii stanowig wystepy drama-
tyczne i pieéni ludowe w catej swojej réz-
norodnosci gatunkowe;j i rodzajowej (Lesc¢ak
1995: 174-175).

Biorac pod uwage wtasnie formy takie
jak fama czy legenda miejska, mozna zauwa-
zy¢, iz przez ostatnie pietnascie lat nasta-
pit proces ich rozpowszechniania w pamie-
ci spotecznej, co przetozyto sie na wzrost
naukowego zainteresowania tymi gatun-
kamié. Szybki rozwdj srodkéw komunikacji
masowej, w tym Internetu, wptywa na za-
nik bezposrednich miedzyludzkich kontak-
téw. Jednoczesnie wtasnie dzieki wspot-
czesnym mozliwosciom technologicznym
mozna ,porozmawiac” zaréwno indywidual-
nie, jak réwniez w grupie w czasie rzeczywi-
stym z osobami znajdujacymi sie w réznych
miejscach. Ta ,zastepcza ustnos$¢” umozli-
wia rozpowszechnianie informaciji, dzielenie
sie emocjami, a takze opowieséciami, kto-
re w formie ustnej krazyty juz kilka wiekdéw
temu. Obecnie konwersacje oraz minihisto-
rie rozprzestrzeniajg sie za posrednictwem
wiadomosci SMS. Ich krotkie zycie jest - tak
samo jak w przypadku folkloru - zdetermi-
nowane przez pominiecie ich aktualnosci.
Przytoczone formy, do ktérych mozna wta-
czy¢ na przyktad telegramy Slubne, zalicza-
my do tak zwanych nietradycyjnych gatun-
kéw folklorystycznych - w odréznieniu od
Jtradycyjnej” bajki czy legendy.

4. Oryg.: ,ako subor vietkych slovesnych, hudobnych, pohybovych a vytvarnych umeleckych prejavov
vzniknutych a uZivanych v ludovom, predovsetkym vidieckom prostredi” - hasto: ludové umenie/

sztuka ludowa (Danglova 1995: 318-319).

5. W Polsce uzywa sie terminu ,mate formy folkloru”, czyli przystowia, zagadki i zamowy, zaklecia.
6. Tymi zagadnieniami na Stowacji zajmuja sie: Hana HI6Skova, Zuzana Panczova, Zora Vanovicova,

Lucia Dittmarova i Katarina Rabatinova.
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Historia zainteresowania ustng

twoérczoscia literacka na Sto-

wacji oraz serie wydawnicze

Swiadome i ukierunkowane zainteresowa-
nie ustng tworczoscia literackag na Stowa-
cji rozpoczeto sie w pierwszych dekadach
XIX wieku, kiedy Pavol Jozef Safarik (1795-
1861) i Jan Kollar (1793-1852) zaczeli gro-
madzi¢ piesni. Czes¢ tekstowa opublikowa-
li w 1823 roku w pierwszym drukowanym
tomie stowackich piesni ludowych pt. Pisné
svétské lidu slovenského v Uhfich (Dzubakova
1976). W 1845 roku ukazat sie w Lewoczy
pierwszy drukowany tom bajek ludowych,
ktéry przygotowat Jan Francisci-Rimavsky
(1822-1905). Historie wydawnicza toméw
stowackich bajek ludowych od pierwszego
drukowanego tomu po 1974 rok szczegoto-
wo opracowat Stefanik (Stefanik 1975).
Pokolenie szturowcéw’ i uczonych
zgromadzonych wokoét Pavla Dobsinskiego
(1828-1885) jako kolejne prowadzito bada-
nia na stowackiej wsi i starato sie zgromadzic¢
jak najwieksza liczbe przyktadéw gatunkéw
prozatorskich ustnej twdrczosci literackiej.
Badacze tego okresu nie koncentrowali sie
na scisle naukowych celach, lecz na podsta-
wie zebranych tekstéw chcieli zebraé argu-
menty na rzecz narodowej oraz politycznej
emancypacji Stowakdéw (Pacalova 2010).
Dlatego tez zgromadzony przez nich mate-
riat, jak rowniez praca w terenie, miaty cha-
rakter wybidrczy - skupiali sie oni bowiem
tylko na tych rodzajach i gatunkach, ktére
popieraty teze o ideowym bogactwie, war-
tosci artystycznej oraz archaicznosci twor-
czosci ustnej ludu stowackiego. Folklor stat
sie symbolem oraz silnym dowodem w pro-
cesie narodowo-emancypacyjnym (HI6sko-

va 1996: 237-251). Tej funkcji nie mogtyby
spetnia¢ na przyktad humorystyczne opo-
wiadania z nieprzyzwoitymi watkami ani
wspomnienia, pomimo iz byty statg czescig
repertuaru opowiadaczy.

Zainteresowanie stowackich uczonych
kulturg ludowa, przede wszystkim folklo-
rem, nadawato tym zjawiskom status waz-
nosci, wyjatkowosci i symbolicznej wartosci
dla ksztattujacego sie panstwa narodowego.
Przytoczone prace, jak réwniez monumen-
talne paremiologiczne dzieto Adolfa Petera
Zatureckiego (1837-1904) Slovenské prislo-
via, porekadld a uslovia (Zaturecky 1974)8,
dotyczace folkloryzmu literackiego, staty sie
inspiracja dla 6wczesnej tworczosci ogélno-
literackiej. Uczeni uznali je za komponenty
narodowego dziedzictwa kulturowego war-
te przechowywania oraz ochrony.

Za instytucjonalizacje takiej opieki od-
powiadaty organizacje: Muzeélna slovenska
spolo¢nost (Stowackie Stowarzyszenie Mu-
zealne), a zwtaszcza Matica slovenska (Ma-
cierz Stowacka), ktéra potozyta fundamenty
pod naukowosc folklorystyki (Les¢ak 1996).
Nawigzata do nich badawcza i pedagogiczna
dziatalnos$¢ na Uniwersytecie Komenskiego
w okresie miedzywojennym i w latach tuz
po drugiej wojnie swiatowej takich osoéb jak
na przyktad Frank Wollman (1888-1969),
Pjotr Grigorjevi¢ Bogatyrjov (1893-1971),
a w Stowackiej Akademii Nauk i Sztuk: An-
drej Melichercik (1917-1966) i Maria Ko-
lecanyi-Kosova (1918-1985). Wymienie-
ni badacze od lat 50. XX w. systematycz-
nie rozwijali studia folklorystyczne na pod-
stawie pracy badawczej i teoretycznej
z uwzglednieniem wielu metod: badan te-
renowych i archiwalnych, analize wiedzy
o poszczegdblnych rodzajach oraz gatunkach
folklorystycznych, systematyzacje wiedzy

7. Nazwa pochodzi od wiodacej osobistosci pokolenia szturowcéw Ludovita Stira (1815-1856), sto-
wackiego polityka, filozofa, historyka, jezykoznawcy, pisarza, poety, publicysty, redaktora oraz

pedagoga.

8. W o6wczesnym polityczno-ekonomicznym kontekscie nie sposéb moéwi¢ o zaskoczeniu, gdy dzieto
pierwotnie wydano w Pradze w 1897 roku. Nad wydaniem Tatranu z 1974 r. pracowali znani sto-
waccy folkloryséci - tom zostat zredagowany przez M. Kosova, a studium zostato napisane przez

A. Melicherc¢ika.
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W postaci syntetycznych dziet?, opracowan
i monografii regionalnych i lokalnych, ob-
serwacje wspoétczesnego stanu folkloru i za-
chodzacych w nim, przestudiowania teorii
i historii folkloru oraz folkloryzmu, poréw-
nawcze i slawistyczne analizy folkloru.

Odrebnym waznym czynnikiem rozwoju
stowackiej folklorystyki byty serie wydawni-
cze, wérdd ktérych dwie zastuguja na szcze-
golna uwage. Pierwsza to Klenotnica sloven-
skej ludovej kultury, ktérg wydawat Instytut
Etnograficzny Stowackiej Akademii Nauk,
jako edycje popularno-naukows. W jej ra-
mach ukazaty sie takie dzieta jak na przy-
ktad: Ludové balady na Horehroni (Sora Burla-
sova 1969), Zatevné a dozinkové piesne (On-
drej Demo, Olga Hrabalova 1969), Tradi¢né
hry deti a mlddezZe na Slovensku (Kliment On-
drejka: 1976), Povesti o zbojnikoch zo sloven-
skych a polskych Tatier (Viera GaSparikova:
1979), Slovenskd ludovd balada v interetnic-
kom kontexte (Orest Zilynskij: 1978), Proti-
fasisticky odboj na Slovensku v rozprdvaniach
ludu (Jan Michalek: 1985). Druga ksigzkowa
seria, ktérg publikowano w wydawnictwie
Tatran nosita tytut Ludové umenie na Sloven-
sku. W jej ramach w latach 80. i 90. XX wie-
ku ukazato sie kilkanascie ksigzek na temat
plastyki ludowej i folkloru ustnego.

Akcja dokumentacyjna Franka

Wollmana

Ze wzgledu na ograniczong objetos$¢ arty-
kutu, przedstawie bardziej szczegétowo tyl-

ko jeden, ale za to niezwykle wazny, projekt
badawczy i jego rezulatat w postaci publi-
kacji. Z punktu widzenia nie tylko historii
folklorystyki na Stowacji, ale takze meto-
dologii badan terenowych tak zwana Ak-
cja Dokumentacyjna Wollmana to wyjat-
kowe przedsiewziecie, ktorego efektem
jest trzytomowe dzieto Slovenské ludové
rozprdvky (Gasparikova 1993, 2001, 2004).
W semestrze zimowym roku akademickie-
go 1928/1929 na Wydziale Filozoficznym
Uniwersytetu Komenskiego w Zaktfadzie
Stowianskich Tradycji i Stowianskich Lite-
ratur Frank Wollman (1888-1969) prowa-
dzit seminarium pt. Wstep do ludowo-nauko-
wych studiéw i kolekcjonowania ustnej twor-
czosci literackiej. W tych latach odbyty sie
tez pierwsze studenckie badania tereno-
we dotyczace ustnej tworczosci literackiej.
Inicjatorem i opiekunem akcji byt wtasnie
profesor Wollman'®. Przedsiewziecie to nie
miato sobie rownych w éwczesnej Europie.
Studenci, ktérzy prowadzili prace tereno-
we, zdotali przebada¢ w zasadzie wszyst-
kie regiony Stowacji. Na zakres i jakos¢ ba-
dan wptyw miato takze wsparcie finansowe,
pozyskane przez studentéw w postaci sty-
pendidw. W ramach Instytutu Stowianskie-
go w Pradze funkcjonowat Zespét do Badan
Stowacji i Rusi Podkarpackiej, ktéry dyspo-
nowat wtasnym funduszem na wsparcie roz-
norodnych przedsiewzieé¢, w tym réwniez
badan terenowych, zwigzanych z rejestro-
waniem prozy ludowe;.

Efektem akcji dokumentacyjnej Wollma-
na jest archiwum, ktére liczy az 120 kolek-

9. Np.: Ceskoslovenskd viastivéda - Lidovd kultura, (red.) Josef Macek, Praha 1968; Slovensko 3. - Lud .
Cast, (red.) BoZena Filova, Bratislava 1975; Etnograficky atlas Slovenska, (red.) BoZena Filova Bratisla-
va 1990; Encyklopédia ludovej kulttry Slovenska 1., Il., (red.) Jan Botik, Peter Slavkovsky, Bratislava
1995.

10. Po powstaniu Republiki Stowackiej w 1939 r. rzad stowacki przyjat uchwate o zwolnieniu wszyst-
kich czeskich pracownikéw z panstwowych urzedéw, instytutéw i przedsiebiorstw, w zwigzku
z czym przewazajaca wiekszos¢ pracownikéw narodowosci czeskiej zmuszono do wyjazdu ze Sto-
wacji do 30 czerwca 1939 r. Po odejsciu F. Wollmana z bratystawskiego uniwersytetu, organizacyj-
ne zabezpieczenie badan terenowych ustnej tworczosci literackiej przejeli M. Kolec¢anyi (z d. Koso-
va) i E. Pauliny. Kolekcjonowanie odbywato sie jeszcze w latach 1941 i 1942. Od 1947 r. jednak nie
mozna byto juz ich kontynuowac. Kolekcje i zbiory zostaty przechowane w Instytucie Stowianskim
w Pradze, skad na poczatku lat 50. przejeta je M. Kosova-Kolecanyi, dzieki czemu trafity do Insty-
tutu Etnograficznego Stowackiej Akademii Nauk w Bratystawie.
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cji sktadajacych sie z ponad 2200 tekstéw
prozy ludowej oraz piesni zebranych przez
64 badaczy. Byli nimi éwczesni studenci?,
ksztatcacy sie na réznych kierunkach Wy-
dziatu Filozoficznego Uniwersytetu Ko-
menskiego, ktérzy w ramach programu na-
uczania uczeszczali na wyktady i ¢wiczenia
Franka Wollmana z zakresu ludowej twor-
czosci literackiej. Badania prowadzili za-
ZWYCzaj W miejscu swojego urodzenia, naj-
czesciej podczas letnich wakacji lub ferii zi-
mowych. Wsréd materiatéw, przechowywa-
nych jako kolekcje osobiste poszczegdlnych
mtodych badaczy, znajdujag sie sprawozda-
nia, w ktérych wyraznie wida¢ antropolo-
gizujace nastawienie przedsiewziecia oraz
dazenie Wollmana do jednolitej metody-
ki. Uczestnicy badali pozycje depozytariu-
sza folkloru w spoteczenstwie, tradycje ro-
dzinng repertuaru opowiadaczy, jak réwniez
kwestie spoteczne. Wiedza o tych zwigz-
kach jest zarejestrowana w sprawozdaniach
badawczych - czesto obszernych i szcze-
goétowych, majacych nieraz charakter arty-
kutu naukowego. Ze wspomnienn Melichara
Vaclava, jednego z badaczy, dowiadujemy
sie, iz Wollman podczas seminariéw doty-
czacych metodologii i wynikéw badan, pro-
wadzit intensywne dyskusje ze studentami
i jednoczesnie uczestnikami tego wielkiego
projektu.

Pragnienie Wollmana, by publiko-
wacé wybory tekstow, zrealizowata Viera
Gasparikova, dtugoletnia pracowniczka In-
stytutu Etnograficznego Stowackiej Aka-
demii Nauk. Trzytomowe Dzieto Slovenské
ludové rozprdvky to 585 tekstéw wybranych
przez naukowcow z tej placéwki. Selekcja
tekstow do serii wydawniczej zajmmowata sie
pod koniec lat 50. BoZena Filova. Sg one ga-
tunkows reprezentacjg autentycznego lu-
dowego opowiadania z lat 1928-1947, czy-
li okresu, w ktérym projekt byt realizowany.
Komentarze opracowata Viera Gaspariko-

va, ktora w latach 1991 i 1992 wydata réw-
niez dwujezyczny (stowacko-angielski) kata-
log tekstow, zebranych podczas prac doku-
mentacyjnych Wollmana. Pierwszy tom Slo-
venskych ludovych rozprdvok zawiera teksty
ze $Srodkowej Stowacji i obejmuje 191 jed-
nostek tekstowych, drugi zawiera 255 tek-
stéw z miejscowosci na zachodniej Stowa-
cji, zas w trzecim znajduje sie 139 tekstéw
z czesci wschodniej. Gasparikova starata sie
w jak najwiekszym stopniu zachowaé po-
etycki i stylistyczny charakter oryginalne-
go zapisu. Dla utrzymania regionalnego ko-
lorytu badaczka zachowata w tekstach dia-
lektyzmy, mato znane wyrazenia i archa-
izmy, ktére wyjasnia Slovnik ndrecovych vyra-
zov a mdlo zndmych slov. Czescia publikacji
sg tez: Zoznam obci, Zoznam rozprdvacov,
Zoznam zapisovatelov rozprdvok, Schéma po-
stupu uverejiiovania rozprdvok podla obci
i Ciastkovd mapa zdpisov.

Pomimo faktu, iz podstawa publikacji sg
teksty prozy ludowej wszystkich gatunkdéw:
bajki czarodziejskie, legendy, opowiadania
zawierajgce przesady, memoraty, opowia-
dania humorystyczne i anegdoty, réwnie
istotng czes$¢ stanowig komentarze o cha-
rakterze poréwnawczym do poszczegol-
nych tekstéw. S3 one przeznaczone przede
wszystkim dla specjalistow, zawieraja bo-
wiem dane dotyczace historii konkretnego
watku narratorskiego, jego rozpowszech-
niania w obcych kulturach i jego rodzimych
odmian. Dzieki tym komentarzom, nawet
nieposiadajacy specjalistycznej wiedzy czy-
telnik zainteresowany tradycjg tworczosci
literackiej, zdobedzie ogdlny obraz o gene-
zie, rozpowszechnianiu i analogiach miedzy-
narodowych. Kolekcja Wollmana przedsta-
wia zamkniety odrebny zbiér w ramach Ar-
chiwum Tekstowego Instytutu Etnograficz-
nego Stowackiej Akademii Nauk. Znacze-
nie tej akcji dokumentacyjnej - wyjatkowe;j
w 6wczesnym kontekscie folklorystyki eu-

11. Wielu éwczesnych studentéw zostato pdzniej czotowymi badaczami kultury i wiekszo$¢ z nich

zvajmowa’ra sie tez kwestig ludowej twérczosci literackiej, np. jezykoznawcy Eugen Pauliny i Jozef
Stolc, etnograf i muzeolog Frantisek Kalesny, teoretyk teatralny i krytyk Rudolf Mrlian czy tez histo-

ryk Peter Ratkos.



Artykuty ,Dziedzictwo kulturowe - rézne identyfikacje”

ropejskiej - jak réwniez jej naukowa wartosc
i udostepnienie w formie publikacji, podkre-
$lita czotowa $wiatowa folklorystka Dorota
Simonides (Simonides 2006: 55-67). Ten za-
mkniety zbiér materiatéw badawczych jest
obecnie przedmiotem pilotazowego projek-
tu cyfryzacji zjawisk ustnej tworczosci lite-
rackiej na Stowacji - czesci niematerialnego
dziedzictwa kulturowego o niezastgpionej
wartosci. Dzi$, dzieki wspotczesnej techno-
logii, mozna analizowad ten materiat w spo-
sob bardziej kompleksowy, jak réwniez
w nowych kontekstach oraz w duchu aktu-
alnych trendéw folklorystyki (Krekovic¢ova
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SUMMARY

The article deals with the issue of folk literature in Slovakia in the context of intangible cul-
tural heritage. The author presents individual genres which have been included into folk
literature by Slovak folklore studies. She also defines folk literature and its manifestations
within the so-called second folklore existence - folklorism. The contribution highlights ex-
amples of institutionalised interest and care for the collection, maintenance and presenta-
tion of individual examples of folk literature in Slovakia.
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nej, serie wydawnicze folkloru.
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UNIWERSUM KULINARNE JAKO
ZJAWISKO NIEMATERIALNEGO
DZIEDZICTWA KULTUROWEGO
W MYSL KONWENCJI UNESCO
Z 2003 ROKU. STUDIUM PRZYPADKU
POLUDNIOWEGO PODLASIA

Postawienie problemu i pod-

stawa materiatowa analizy

Pojecie niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego pojawito sie w na gruncie pol-
skim wraz z Konwencjag UNESCO w sprawie
ochrony niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego, sporzadzona w Paryzu dnia 17 paz-
dziernika 2003 roku, w Polsce ratyfikowang
ustawg podpisang przez Prezydenta Rzecz-
pospolitej Polskiej 8 lutego 2011 roku,
wchodzaca w naszym kraju w zycie 16 sierp-
nia 2011 roku (Dz. U. nr 172 poz. 1018)".
W mysl tej Konwengiji (art. 2 ust. 1) niemate-
rialne dziedzictwo kulturowe s3 to praktyki,
wyobrazenia, przekazy, wiedza i umiejetno-
$ci, jak réwniez zwigzane z nimi materialne
korelaty, czyli instrumenty, przedmioty, ar-
tefakty i przestrzen kulturowa. Przejawia sie
ono w nastepujacych dziedzinach:

tradycje i przekazy ustne, w tym
jezyk jako nos$nik niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego; b)
sztuki widowiskowe; c) zwyczaje,
rytuaty i obrzedy $wiateczne;

d) wiedza i praktyki dotyczace
przyrody i wszechswiata; €) umie-
jetnosci zwigzane z rzemiostem
tradycyjnym (art. 2 ust. 2).

Musi - spetniajgc kumulatywnie wszyst-
kie wymienione przestanki - by¢ ono zywe,
czyli istnie¢ wspodtczesnie w zywym obie-
gu jako stale odtwarzane, przekazywa-
ne w transmisji bezposredniej z pokolenia
na pokolenie (m.in. przez edukacje sfor-
malizowang i niesformalizowang). Warun-
kiem jest tez jego istnienie w postaci zywej
spotecznej cyrkulacji tresci kulturowych, to
jest wiedzy potocznej i praktyk; funkcjonu-
je w obiegu kulturowym badz jako przeka-
zy ustne (np. opowiesci, wspomnienia, pie-
$ni, piosenki, przepisy kulinarne), badz jako
praktykowane przez nich dziatania (np. spo-
soby obchodzenia $wiat, dziatalnos¢ rze-
miesinikow, wszelkiego typu kulturowe za-
chowania w przestrzeni publicznej itd.).
Cztonkowie danej wspdlnoty musza uwazac
je za czes$¢ swojego dziedzictwa, czuc sie
Z nim zwigzani i doceniac je jako istotny ele-
ment swojej tozsamosci i poczucia ciggtosci

1. Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzadzona
w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r., Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018, http:/isap.sejm.gov.pl/ Deta-

ilsServlet?id=WDU20111721018: 30.04.2017.
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oraz zakorzenienia. Musi pozostawac takze
w zgodzie z prawami cztowieka, przyczyniac¢
sie w do wzrostu poszanowania réznorod-
nosci kulturowej oraz ludzkiej kreatywnosci
i stuzy¢ budowaniu wzajemnego szacunku
miedzy wspélnotami, grupami i jednostka-
mi oraz zasadom zréwnowazonego rozwoju
(art. 2 ust. 1).

Stawiam teze, Ze tradycje kulinarne
moga wypetniaé wszystkie te przestanki?,
co proponuje zaobserwowac na przykta-
dzie spotecznego zaangazowania w ochro-
ne kulinariéw Radzynia Podlaskiego i powia-
tu radzynskiego (woj. lubelskie, region po-
tudniowego Podlasia). Odwotam sie do ma-
teriatéw zgromadzonych w ramach projektu
Kulinarne dziedzictwo potudniowego Podlasia,
zrealizowanego w roku 2016 przez Radzyn-
skie Stowarzyszenie Inicjatyw Edukacyjnych
przy Zespole Szkét Ponadgimnazjalnych im.
Jana Pawta Il w Radzyniu Podlaskim i Sta-
rostwo Powiatowe w Radzyniu Podlaskim
pod patronatem Instytutu Kulturoznawstwa
UMCS w Lublinie. Za cel przedsiewziecia
przyjeto

ocalanie czesci niematerialnego
dziedzictwa z potudniowego
Podlasia, szczegdlnie z powiatu
radzynskiego i integracje mie-
dzypokoleniowa. Uczestnicy

- uczniowie szkét gimnazjalnych
i ponadgimnazjalnych z Powiatu
Radzynskiego poszukiwali odpo-
wiedzi na pytanie ,Co dawniej

u nas jadano?”. W okresie od

1 pazdziernika do 25 listopada
2016 zbierali materiat podczas
rozméw z osobami starszymi:
znajomymi, dziadkami, rodzicami,
sasiadami o zwyczajach zwiaza-
nych z zywnoscia, przygotowy-
waniem i spozywaniem positkéw.
Eksploratorzy, positkujac sie
ankieta, zapisywali tradycyjne,
niekiedy zapomniane juz recep-
tury. Do koordynatoréw projektu

zgtaszaty sie tez bezposrednio
osoby starsze i dzielity swoimi
wspomnieniami i wiedzg na temat
dziedzictwa kulinarnego potu-
dniowego Podlasia” (Bilska 2016:
11).

Zebrano materiat z terenu powiatu ra-
dzynskiego i miejscowosci osciennych: Bia-
ta, Bezwola, Branica Radzynska, Branica Su-
chowolska, Derewiczna, Dreléw, Leszkowi-
ce, Ossowa, Polskowola, Przegaliny Mate,
Radzyn Podlaski, Turow, Siedlanéw, Sobole,
Szostka, Wohyn, Wola Osowinska.

Jednym z trwatych efektéw projektu
jest folder Pamie¢ smakéw. Tradycje kulinar-
ne w Powiecie Radzynskim (potudniowe Pod-
lasie), pod red. Jolanty Bilskiej (Radzyn Pod-
laski 2016: 50)°, mieszkanki Radzynia Pod-
laskiego, nauczycielki i liderki innowacyj-
nych dziatann edukacyjnych i protozsamo-
$ciowych w swojej ,matej ojczyznie”. Uza-
sadniajgc wybér tego folderu i projektu jako
przedmiotu niniejszego studium, dodam, ze
owszem, ukazuje sie wiele publikacji regio-
nalnych (np. Tradycyjne jadto..., Smaki Ziemi
Janowskiej..., Lasowiacka kapusta..., Nasze
kasze) czy osiedlowych (Przepisnik lubelski...)
zawierajacych przepisy kulinarne, niekiedy
opatrzone komentarzami. Te wybory przepi-
sOw sg na pewno pod jakim$ wzgledem re-
prezentatywne, niemniej w przypadku tych
publikacji do korica jest jasne, czy na pew-
no za tymi wyborami kryja sie decyzje de-
pozytariuszy dziedzictwa, a nie juroréw czy
wspotredaktorow. A jesli nawet s3 to de-
cyzje podjete z udziatem depozytariuszy,
to pozostajg niejasne kryteria wyboru po-
traw oraz kontekst kulturowy i historyczny
dan, ktére przeciez stanowia tylko wyimek
z catosci systemu kulturowego. Interpreta-
cja przepisu bez komentarza jest trudna czy
wrecz niemozliwa. Na tym tle tomik radzyn-
ski wyrdznia sie pozytywnie. Ozdobiony fo-
tografiami wspétczesnymi i archiwalnymi,
zawiera przepisy kulinarne opatrzone ko-

2. Te teze ogodlnie zaprezentowatam w tekscie: Smyk 2016: 7-10. Bytam takze opiekunka naukowa

projektu.

3. Dalej skrét: Pamieé. Po dwukropku podano numer strony.
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mentarzami przyblizajgcymi miejsce danej
potrawy w szerszym kontekscie kulturo-
wym oraz w systemie wartosci depozytariu-
szy dziedzictwa. Wtasnie ze wzgledu na ten
komentarz, jaki zebrali uczniowie i nauczy-
ciele w ramach radzynskiego projektu, pu-
blikacja stanowi¢ moze podstawe materia-
towa niniejszej analizy. Zawiera przepisy 55
potraw (sktadniki i wykonanie), z czego pra-
wie kazda z nich (44 potrawy) opatrzono
wypowiedziami jednej lub kilku oséb z réz-
nych pokolen, dotyczacymi nie instrukcji
przygotowania potrawy, ale réznorodnych
zjawisk, jakie depozytariuszom dziedzic-
twa wydaty sie wazne w kontekscie pozy-
wienia: pochodzenie przepisu, obrzedowo-
$ci, wspomnienia rodzinne, warianty poda-
nia w zaleznosci od pory dnia, aspekty ptci,
wieku, charakteru pracy itd. Wypowiedzi te
postuza do udowodnienia postawionej tezy.
Uczynie to, odwotujac sie do kolejnych ele-
mentéw definicji niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego, zawartej w Konwencji
UNESCO 2003.

Dziedziny niematerialnego

dziedzictwa kulturowego

a kulinaria

Jak méwi Konwencja UNESCO z 2003 roku,
niematerialne dziedzictwo kulturowe prze-
jawia sie w kolejnych dziedzinach (art. 2
ust. 2). Przyjrzyjmy sie tym dziedzinom
i sprobujmy zebrac¢ argumenty za tym, ze -
jak twierdze - tradycja kulinarna przejawia
sie w nich wszystkich.

Tradycje i przekazy ustne, w tym jezyk
jako nosnik niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego

Przepisy kulinarne, ktére zostaty zebrane
podczas radzynskiego projektu, sg komu-
nikatami werbalnymi, budowanymi wedtug
ustalonego kulturowo wzorca (Kusnierek
2015). Zaliczy¢ je nalezy do tekstéw kliszo-
wanych, czyli ustabilizowanych, powtarzal-
nych, reprodukowanych, charakteryzuja-

cych sie z wysokim stopniem uporzadkowa-
nia (Bartminski, Niebrzegowska-Bartmin-
ska: 2009: 242). Dlatego ich przekazywanie,
wygtaszanie, zapisywanie, odczytywanie
stanowi kanwe dziedzictwa.

Potrawy maja takze swoje nazwy (Wdj-
cicka 2014), jak na przyktad kilka potraw
tradycyjnych, typowych dla badanego te-
renu: hamsa, podcos, hotojec, kapton, ka-
ptonik, szary barszcz, rosét z suchej mio-
tty, marchwianka, pierogi z szarym farszem,
parowance z macka, osuchy (Pamieé: 14),
przastki (Pamie¢: 34) i inne. Takze stow-
nictwo zwigzane z wyposazeniem kuchni,
czynnos$ciami okotokulinarnymi, przecho-
wywaniem potraw i sktadnikéw, ubraniem
do prac kuchennych itp. spetnia funkcje no-
$nika dziedzictwa. Wage tego nosnika do-
kumentuje ujeta przez redaktorke tomiku
w Stowniczek wyrazerr gwarowych lista lekse-
mow uzytych w folderze, ktére zostaty obja-
Snione dla czytelnika spoza powiatu radzyn-
skiego, na przyktad:

blacha - ptyta kuchenna [...]

buroch - fartuch, dtugi i grubszy,
do wykonywania brudnych prac

donica - kamionkowe naczynie
do ucierania maku i mas

duch - ciepte powietrze [...]

hajcowac - pali¢ sie intensywnie

[...]

garnuszek - metalowy kubek
z uchem, np. do nabierania wody

kociuba - przyrzad do wygarnia-
nia wegli z pieca chlebowego

komin - kuchnia weglowa

komora - spizarnia, pomieszcze-
nie w domu, najczesciej bez okna

kopys¢ - drewniana tyzka lub ttu-
czek do kartofli [...] (Pamieé: 49).

Przypomnijmy, Ze potrawy wystepuja
tez w innych tekstach, np. w przystowiach,
oracjach, zyczeniach, piesniach ludowych
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czy poezji (Smyk 2014a; Smyk 2014b), wiec
w sumie dziedzictwo kulinarne na wielu po-
ziomach silnie wigze sie z jezykiem.

Sztuki widowiskowe

Pokarm pojawia sie na badanym terenie
w tradycyjnych widowiskach obrzedowych,
jak na przyktad szczodraki - czyli pieczy-
wo pszenne, rozdawane kolednikom cho-
dzacym w przeddzien Trzech Kréli po do-
mach z zyczeniami w obrzedzie zwanym
Szczodrakami (Adamowski 2009: 112-113).
W materiatach radzynskich zwigzek pozy-
wienia z tradycyjnym widowiskiem zazna-
cza sie na poziomie graficznym. Na przyktad
na stronie 6 zamieszczono zdjecie z popra-
win, czyli drugiego dnia wesela, przedsta-
wiajace mezczyzne przebranego za gospo-
dynie i zaczepiajacego panne; przebierancy
tacy uatrakcyjniali poprawinowe uczty.

Zwyczaje, rytuaty i obrzedy swiateczne

Bez potraw nie obedzie sie zadna wigilia,
wielkanocne $niadanie, wesele?, inne obrze-
dy $wiateczne ani rytuaty codzienne (por.
Adamowski 2008; Tymochowicz 2014). Po-
twierdzaja to wypowiedzi respondentow
z okolic Radzynia na temat zwigzku potraw
z kolejnymi $wietami:

- z wieczerza wigilijna: ,Moje obie Babcie
Grazyna i Elzbieta co roku lepig pierogi
albo uszka na wigilie” (Marta Bilska, Pa-
miec: 32); ,Kompot z suszonych owocéw
zawsze przygotowuje sie na Wigilie”
(Karolina Trochimiak, Pamiec: 43);

- z Bozym Narodzeniem i Wielkanoca:
,Jak opowiadat dziadek, kiedys ludzie
dania miesne jadali tylko w wielkie swie-
ta (Wielkanoc oraz Boze Narodzenie)”
(Jakub Krupski, Pamiec¢: 24); ,Mazurek
i babke drozdzowsa pieczono na kazde
Swieta wielkanocne” (Bozena Wawrysz-
czuk, Pamiec¢: 41); ,Z podobnego ciasta
pieczono na Wielkanoc mazury, ale do-
dawano duzo zéttek i ttuszczu” (Jolanta
Bilska, Pamiec: 37); ,Ciastka przez ma-

szynke [...] Pieczono zawsze na Boze Na-
rodzenie; czasami byty to jedyne ciastka.
Zapach roznosit sie po catej kuchni i czu-
to sie wtedy, ze Swieta tuz-tuz.” (Matgo-
rzata Tokarska, Pamiec: 39);

z Wielkim Postem: ,[Kopytka z makiem]
Byta to typowo postna potrawa, kto-
ra jadano u moich dziadkéw i rodzicow
w piatki i w okresie Wielkiego Postu. Jesli
maku byto duzo, to mama Zuzanna sta-
wiata go na stole w donicy, na oddziel-
nych talerzykach kopytka i kazdy z do-
mownikéw brat sobie tyle masy mako-
wej, ile chciat. Gdy masy byto niewiele,
to w donicy wszystkie kopytka miesza-
ta od razu z makiem i naktadata porcje”
(Piotr Jarmosiewicz, Pamie¢: 28); ,Pa-
mietam te zupe makowa przygotowy-
wang na okres postu. Gospodynie wy-
parzaty garnki, aby nie byto w nich $la-
du ttuszczu i gotowaty wytacznie post-
ne potrawy” (Przepis Eugenii Chmielew-
skiej zanotowata Elzbieta Warsz, Pamiec:
21); ,Rosot z suchej miotty byt w mojej
rodzinie przygotowywany w $rode po-
pielcowa. Ta postna, prosta zupa miata
niepowtarzalny smak i aromat i kojarzy-
ta sie zawsze z tym $wietem” (Matgorza-
ta Tokarska, Pamieé: 23); ,Zupe [dziad]
gotowato sie na $niadania w okresie po-
stu albo na przednowku” (Matgorzata
Tokarska, Pamiec: 21);

z weselem: ,Moja cioteczna babcia He-
lena Kalenik (ur. 1927 r.) wspomina, ze
na jej weselu (1952 r.) podawano: gala-
rete z miesem, placek, ktéry popijano ro-
sotem, bigos, flaki i wedline, wiecej nic.
Jesli chodzi o alkohol to stawiano na sto6t
tylko 0,5 | i rzadko dostawiano, ponie-
waz byt bardzo drogi” (Magdalena Kale-
nik, Pamiec: 22); ,Natomiast kruche cia-
sto na amoniaku czesto goscito na sto-
tach weselnych, gdyz kiedys na wsi
nie znano wykwintnych ciast” (Boze-
na Wawryszczuk, Pamieé: 41); ,Placek
to butka drozdzowa, ktérag w mojej ro-

4. Np. Maksymiuk-Pacek 2016: 29-40; fragment o chlebie na weselu podlaskim: s. 33-34. Zob. tez

Kraczon 2014.
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dzinie podawato sie zamiast chleba do
mies w $wieta i podczas roznych uroczy-
stosci, np. wesel. Do $lubu jechano fur-
mankami albo orszak szedt pieszo, jesli
we wsi byt kosciét. Wéz, ktérym jechali
panstwo mtodzi, zawsze starano sie za-
przega¢ w dwa konie. Jeden wrozyt ciez-
kie zycie. Wesela urzagdzano w domach
- wynoszono wiekszo$¢ mebli, a pod
Scianami ustawiano stoty i tawy. Goscie
panny mtodej i pana mtodego ucztowali
oddzielnie” (Piotr Jarmosiewicz, Pamiec:
22); ,Rarytasem byta oranzada w butel-
kach brazowych, zielonych albo prze-
Zroczystych z charakterystycznym za-
mknieciem. Alkohol podawano na po-
czatku, a potem w bardzo matych ilo-
$ciach albo wecale. Tanczono zazwyczaj
w innym domu, np. u sasiadéw. Jesli we-
sele odbywato sie latem, przyjecie i tan-
ce urzadzano na podwodrku. Muzykan-
ci grali i $piewali na przemian (nie byto
gtosnikow i mikrofonéw), za wesele do-
stawali po 1/2 metra zyta (ten, ktéry
grat na akordeonie, otrzymywat wiecej)”
(Piotr Jarmosiewicz, Pamiec¢: 22).

Zwiagzek pozywienia z weselem widac

rolina Trochimiak, Pamieé: 21); ,Bliny po-
daje sie ze $mietang, czasami z cukrem,
najczesciej na kolacje” (Barbara Jarmo-
siewicz, Pamieé: 29); ,Racuchy: Od $wie-
ta przygotowywatys$my je z nadzieniem;
w zwykte dni racuchy byty postne - uzy-
wato sie mniej cukru i jajek” (Przepis Ja-
dwigi Cisak zanotowat Michat Brzo-
zowski, Pamieé: 33); ,Zacierka: Jadano
ja zazwyczaj na kolacje w domu w Dre-
lowie. Przepis byt przekazywany z po-
kolenia na pokolenie” (Julita Malinow-
ska, Pamieé: 19); ,Danie to podawane
byto w jego rodzinnym domu zazwyczaj
w kazda niedziele. Dodatkiem do niego
byt pszenny drozdzowy placek” (Kapusta
podawana z grochem, Jakub Krupski, Pa-
miec: 24);

z rytuatami rodzinnymi: ,[Prazucha] Byta
to ulubiona potrawa mojego wujka, kté-
ry byt w wojsku. Mama od dziecka go-
towata jg na przyjazd wujka. Ta potra-
wa kojarzyta sie mu z domem rodzin-
nym” (Wiktoria Sawicka, Pamieé: 25);
»,Marchwianka to potrawa mojego dzie-
cinstwa i mojej siostry. Gotowata nam
ja bardzo czesto babcia Tereska” (Tere-

sa Kowalczyk), ,mama mojego taty, kto-
ra mieszka w Biatej (Zarodki). Okresem,
kiedy potrawa przynajmniej raz w tygo-
dniu obowigzkowo musiata by¢ na na-

tez na zamieszczonych w folderze fotogra-
fiach, np. przyjecia weselnego z Polskowoli
z 1966 roku (Pamieé: 15);

- z chrzcinami: ,Na chrzcinach bywato za-

wsze kilka osdb, wiec byt rosét z ziem-
niakami, u dobrych gospodarzy z maka-
ronem. Obowigzkowo do tego racuchy”
(Mieczystawa Kulicka-Muszynska, Pa-
miec: 34);

Zz rytuatami codziennymi: ,Racuchy
na sodzie mozna szybko przygotowac,
dlatego smazono je zaréwno na $nia-
danie, jak i na kolacje, szczegdlnie wte-
dy, gdy skonczyt sie chleb” (Jolanta Bil-
ska, Pamieé: 34); ,Krupnik to byto danie
$niadaniowe w domu mojego dziadka
Ludwika w Siedlanowie. Jesli zostawato
troche ze $niadania, to te reszte zjadano
na kolacje” (Piotr Jarmosiewicz, Pamiec:
20); ,np. kaptonik dziadkowie jedza kaz-
dego dnia rano, przed $niadaniem” (Ka-

szym stole, byt przetom lata i jesieni”
(Anna Matysiak, Pamie¢: 29); ,Maka-
ron podawano do rosotu, ale w $wieta.
W dni powszednie, jesli w ogdle jada-
no rosot, to wytacznie z kartoflami. Moj
dziadek Ludwik Gil z Siedlanowa zawsze
jadt rosot z kartoflami, nawet w czasach,
gdy Babcia gotowata dla nas makaron”
(Piotr Jarmosiewicz, Pamieé: 18); ,Zupe
tg gotuje moja babcia, poniewaz wszyst-
kim ona smakuje. Najczesciej przygoto-
wuje ja w pigtek” (Jakub Antoniuk, Pa-
mieé: 20); ,Butki drozdzowe pieczono
w moim domu na niedziele” (Piotr Jar-
mosiewicz, Pamieé: 37); Byt"a to bar-
dzo smaczna potrawa, poniewaz rzadko
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ja jadano i stanowita przedsmak $wiat”

(Natalia Sielezinska, Pamieé: 23).

Zebrane przyktady pokazuja, ze kultu-
ra kulinarna spleciona jest mocno z polska
obrzedowoscia, jak tez ze zwyczajowoscia
powszednia.

Wiedza i praktyki dotyczace przyrody
i wszechs$wiata

Na polskim gruncie to sformutowanie z Kon-
wencji UNESCO 2003 objasniono jako prze-
jawianie sie dziedzictwa w ,np. tradycyjnych
wyobrazeniach o wszechswiecie; meteoro-
logii ludowej; tradycyjnych sposobach go-
spodarowania; tradycyjnych sposobach le-
czenia; zamawianiach: mitosnych, medycz-
nych”. W odniesieniu po pozywienia moz-
na w pierwszej kolejnosci méwié o trady-
cyjnych sposobach gospodarowania, ktére
ujawniaja sie w kilku zakresach. Po pierwsze,
respondenci postrzegajg kulinaria w trady-
cyjnym rytmie por roku: ,Potrawa ta [pod-
cos] byta sporzadzana w okresie wiosen-
no-letnim” (Matgorzata Tokarska, Pamieé:
18); ,Hotojec. Przygotowywano w upalne,
letnie dni, najczesciej w niedziele i poda-
wano do kartofli” (Magdalena Kalenik, Pa-
miec: 19); ,Potrawa polecana na upalne dni”
(o kwasnym mleku; Karolina Trochimiak, Pa-
miec: 16); W dawnych czasach jabtczanka
i wisnianka to byty typowe zupy letnie z se-
zonowych owocow” (Marta Bilska, Pamiec:
18); ,Okresem, kiedy potrawa przynajmniej
raz w tygodniu obowigzkowo musiata by¢
na naszym stole, byt przetom lata i jesieni”
(Marchwianka, Anna Matysiak, Pamiec: 29);
,Jo typowo jesienna potrawa” (Barbara Jar-
mosiewicz, Pamieé: 29); ,Przygotowywato
sie ja jesienig badz zimg” (Wiktoria Sawicka,
Pamieé: 25); ,Ciastka przez maszynke [...].
Przygotowywano je w okresie zimowym,
gdy byty dtuzsze wieczory i kobiety miaty
wiecej czasu” (Matgorzata Tokarska, Pamiec:

39). W cyklu kalendarzowym wyréznia sie
przednéwek, kiedy zapasy sie koncza i na-
lezy przejs¢ na tryb oszczedzania pozywie-
nia, np. o jedzeniu postnym czytamy: ,Dzie-
ki temu mozna byto zaoszczedzi¢ troche
zapasow i przetrwac przednéwek” (Przepis
Eugenii Chmielewskiej zanotowata Elzbieta
Warsz, Pamieé: 21); ,Zupa z pokrzywy. Zupe
gotowano na przednéwku, w maju, gdy po-
krzywa jest najsmaczniejsza. W tym okresie
nie byto juz warzyw korzeniowych na typo-
we zupy, a sama kartoflanka juz sie znudzita”
(Matgorzata Tokarska, Pamiec: 19).

Drugim waznym kryterium w opisie po-
traw jest dawny cykl pracy w polu i ogrodzie:

W okresie prac polowych gospo-
dyni wstawata o Swicie i smazyta
racuchy lub gotowata kartofle,
wrzucata do banki na mleko, do
tego w drugim naczyniu kwasne
mleko i jedzenie takie zabiera-

no na pole (Magdalena Kalenik,
Pamigec: 19); Gospodyni, okopujac
mtoda kapuste w ogrodzie, odry-
wata od spodu mtode liscie, ktore
nastepnie blanszowata i przygo-
towywata podcos. Mozna tez byto
zamiast kapusty doda¢ mtode
liscie fobody. Kobieta do potudnia
plewita w ogrodzie warzywa, do
kosza wiklinowego zbierata pedy
tobody, a nastepnie na obiad
przygotowywata podcos (Matgo-
rzata Tokarska, Pamieé: 18).

Waznym, pracochtonnym czasem byty
Zniwa i one zaznaczaja sie w aspekcie jedzenia:

Kiedy byty zniwa, wyrabiano kwas
stabszy - taki, ktory tylko gasit
pragnienie. Natomiast na jarmarki
i odpusty nieco mocniejszy, aby
rozweselit bawiacych sie ludzi (Ja-
cek Michalak, Pamie¢: 43); Jabtka
papierowki dojrzewaty w lipcu,

5. Regulamin sktadania wnioskéw o wpis oraz procedury wpisywania elementdéw dziedzictwa niematerial-
nego na Krajowaq liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego, cze$¢ dokumentu Krajowa lista niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego, w: Niematerialne dziedzictwo kulturowe. Narodowy Instytut Dzie-

dzictwa,
wa_lista_NDK/: 30.04.2017.

http:/niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_niematerialne/Krajowa_inwentaryzacja/Krajo-
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dlatego dawniej na wsi kojarzyty
sie z okresem zniw Gospodynie
miaty [...] mato czasu na gotowa-
nie, wiec przyrzadzaty szybkie

i proste potrawy. Papieréwki byty
podstawa zupy owocowej - jabt-
czanki. Smazone z cukrem stano-
wity nadzienie do nalesnikow albo
dodatek do gotowanego na mleku
ryzu (Marta Bilska, Pamiec: 16).

Respondenci wskazuja wiec i na czas
przygotowania potraw - w okresach nasilo-
nej pracy oszczedzano czas, gotujac posit-
ki niewymagajace dtugiego przyrzadzania
(tzw. szybkie).

W zebranym materiale pojawia sie tez
zwigzane z zywieniem zréznicowanie ze
wzgledu na pteé, np.: ,U mnie w rodzinie go-
tuje tylko babcia Jadwiga Hry¢. Ma lat 68,
mieszka w Bezwoli. Dziadek przygotowu-
je [jedna potrawe], a tak to do gotowania
sie nie angazuje. Istnieje tradycyjny podziat
obowigzkéw - dziadek na dworze a bab-
cia w domu” (Karolina Trochimiak, Pamiec:
21). Ciezsza praca i wieksze wydatkowa-
nie energii przez mezczyzn pociaga za soba
przekonanie, ze powinni oni je$¢ bardziej
kalorycznie, np. o zupach owocowych czy-
tamy: ,Jednak nie przepadali za nimi ciezko
pracujacy w polu zniwiarze. Za skapa uwa-
zana byta ta gospodyni, ktdra przygotowy-
wata takie zupy jako poczestunek dla pra-
cujacych w polu” (Marta Bilska, Pamiec: 18);
»,Mezczyzni wykonywali zazwyczaj ciezsze
prace i jedli wiecej miesa i nabiatu” (Marta
Bilska, Pamiec: 16).

Respondenci obserwujg tez przemiany
w sposobie prowadzenia gospodarstw rol-
nych, co odzwierciedla sie w diecie:

70-80 lat temu na wsi mieso spo-
zywano 2-3 razy w roku w okresie
Swiatecznym. Kazdy gospodarz
hodowat $winie i $winiobicie byto
waznym wydarzeniem w zyciu
rodziny. Po zabiciu $wini goto-
wato sie natychmiast potrawe
zwang szarym barszczem w celu
wykorzystania tych czesci zwie-

rzecia, ktore nie nadawaty sie do
pieczenia lub wedzenia (Natalia
Sielezinska, Pamieé: 23); Jak
opowiadat dziadek, kiedys ludzie
dania miesne jadali tylko w wiel-
kie swieta (Wielkanoc oraz Boze
Narodzenie). Pod dostatkiem mieli
warzyw, ktore pochodzity z przy-
domowych ogrodéw. | to wiasnie
z nich mamy i babcie przyrzadzaty
pyszne jedzenie (kapusta poda-
wana z grochem, Jakub Krupski,
Pamiec: 24); W dawnych czasach,
gdy prawie wszyscy gospodarze
we wsi mieli krowy, popijano je
[bliny] mlekiem z wieczornego
udoju (Barbara Jarmosiewicz,
Pamiec: 29).

Wymiarem tradycyjnego gospodaro-
wania jest rowniez gospodarno$¢ w za-
kresie kulinariow, determinowana z jednej
strony koniecznoscia zaspokojenia gtodu
(np. ,Groch i kapusta to danie bardzo syte.
A na tym, aby rodzina byta najedzona, bar-
dzo zalezato gospodyni”, Jakub Krupski, Pa-
mieé: 24), a z drugiej - bieda (Piroznikow
2010): ,Zacierke dodawaty gospodynie do
zupy, kiedy nie miaty jej czym zagescié. Zupa
z zacierka byta bardziej sycaca” (Matgorza-
ta Tokarska, Pamieé: 20). Efektem tego byta
zaradno$¢, oszczedno$¢ i pomystowosé
gospodyn:

Gotowato sie z tego, co byto
dostepne w gospodarstwie. Wa-
rzywa i nabiat to byta podstawa
wyzywienia na wsi. Dostepnos¢
sktadnikéw do sporzadzania
potraw zalezata od pory roku oraz
od urodzaju. Najgorzej bywato

na przednéwku po mniej urodzaj-
nym roku, brakowato wtedy maki
na chleb, zapasy kaszy konczyty
sie. Mama robita cuda, aby ugoto-
wac co$ z niczego. JedliSmy nawet
tobode, pokrzywe i liscie mniszka
(Mieczystawa Kulicka-Muszyniska,
Pamieé: 28); Babcia urodzita sie

w 1895 roku w Branicy i pa-
mietata bardzo duzo ciekawych
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historii. Wspominata czesto, jak
jezdzita z dziadkiem Ludwikiem
do pobliskiego Wohynia. Obok

opiséw umiejetnosci zwigzanych z kolejny-
mi produktami i potrawami:
- mak:

kosciota przy rynku staty kramy

z jedzeniem. Mozna byto tu kupié
swojskie wedliny, pieczywo,
przyprawy. Sprzedawcami byli
gtownie Zydzi. Przecietny chtop
rzadko moégt sobie pozwoli¢ na za-
kupy, ograniczano sie zazwyczaj
do ogladania towardéw (Elzbieta
Warsz, Pamieé: 31); potrawy

z jabtek Nie wymagaty duzego
zachodu i byty tanie (Marta Bilska,
Pamieé: 18).

Z pokarmami wiazg sie rytuaty magicz-
ne (np. Woéjtowicz 2014: 117-127) czy od-
niesienia do groZznego sacrum, stad np. ,Kie-
dy czasami [butki] za bardzo sie spiekty, to
moéwito sie, ze diabet siedziat w kominie.”
(Jolanta Bilska, Pamiec: 37). Pokarmy wia-
czane s3 takze w praktyki medycyny ludo-
wej, np. zupa dziad ,Byta smaczna i zdro-
wa, podawano jg szczegdlnie osobom cier-
pigcych na choroby uktadu pokarmowego”
(Matgorzata Tokarska, Pamieé: 21); ,np. ka-
ptonik dziadkowie jedza kazdego dnia rano,
przed $niadaniem, gdyz uwazaja, ze dzie-
ki temu oboje maja lepsza odpornosc (i tak
jest)” (Karolina Trochimiak, Pamieé: 21); ,Sok
z kapusty nigdy nie byt odciskany (przeciez
to witaminy, mawiata moja mama)” (Mie-
czystawa Kulicka-Muszynska, Pamiec: 24).
Zasygnalizujmy, ze réwniez z pozyskaniem
i przygotowaniem skfadnikow potraw po-
wigzana jest tradycyjna wiedza i praktyki
dotyczace przyrody, tak meteorologii, ho-
dowli zwierzat, jak i uprawy zbéz.

Umiejetnosci zwigzane z rzemiostem
tradycyjnym

Na koniec przegladu ujetych w Konwencji
2003 ptaszczyzn manifestowania sie niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego przy-
wotajmy umiejetnosci, ktére przeciez sg nie-
zbedne, by przyrzadzi¢ i podac jakakolwiek
potrawe, przygotowac ingredienty czy prze-
chowac je. Popatrzmy na kilka przyktadow

Moja Babcia Wtadystawa Garbala
ze Swierzow siata duzo maku. Po
wytrzebieniu ,wykrecata” na rze-
szocie, czyli przesiewata wpraw-
nymi ruchami tak, aby na wierz-
chu sita zebraty sie zanieczyszcze-
nia i mozna je byto fatwo usunaé.
Po ,wykreceniu” zsypywata mak
do woreczkdéw i przechowywata
w suchym i chtodnym miejscu.
Mak byt powszechnie wykorzy-
stywany w kuchni - gotowano
kluski z makiem, makowce, zupe
makowa, parowarice (Barbara
Jarmosiewicz, Pamiec: 21);

— SUSZ OWOCOWY:

Owoce trudno byto przechowad,
dlatego jabtka i gruszki suszylismy
w chlebowym piecu i w zimie

Z tego suszu mama gotowata zupy
owocowe, a ugotowane owoce
metta przez maszynke i to byto
nadzienie do strucli drozdzowych.
Z wisni robilismy sok - dojrzewat
na storicu w gasiorach, a potem
przechowywato sie go razem z wi-
$niami w komorze (Wspomnienie
Eugenii Chmielewskiej zanotowa-
ta Elzbieta Warsz, Pamiec: 32);

- stodzenie zbyt kwasnej kapusty:

Karmel do kapusty moja mama
dodawata zawsze wtedy, gdy
kapusta byta za kwasna. Byta

to sprawa troche i praktyczna,
poniewaz jak kapusta stata do
maja w beczce, byta juz strasznie
kwasna. [...] Wéwczas palito sie
cukier i dodawato po ugotowaniu
dla ztagodzenia smaku. Tak sie
robito i z codzienng kapusta, jak
tez i ze Swigtecznym bigosem.
Do suréwki z kiszonej kapusty
dodawato sie miéd albo cukier
(Mieczystawa Kulicka-Muszyniska,
Pamigeé: 24);
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- potrawy z grzyboéw:

Pierogi te [z wronimi uszami,

Z wroniakami®] przygotowuje sie
jesienig ze $wiezych grzybdw albo
wronie uszy suszy sie w piecu
(najlepiej chlebowym) i wykorzy-
stuje jako farsz do uszek wigilij-
nych. Moje obie Babcie Grazyna

i Elzbieta [...] Do wroniakéw
dodaja grzyby szlachetniejsze,

np. prawdziwki, przechowywane
w spizarni specjalnie na te okazje.
Grzyby zbieraja jesienig w okolicz-
nych lasach dziadkowie Kazimierz
i Feliks. Potem suszy sie je w pie-
cu (Marta Bilska, Pamie¢: 32);

- wykorzystanie pieca chlebowego: ,Wy-
maga to doswiadczenia, bo trzeba umie¢
napali¢ w piecu i w odpowiednim mo-
mencie wygarna¢ kociubg wegle” (Jolan-
ta Bilska, Pamiec: 37);

- tajniki receptur: ,Butki takie piektfa [...]
moja Babcia Cecylia Gdela z Branicy.
Ciasto przygotowywata intuicyjnie, nie
odmierzata sktadnikéw, a i tak zawsze
butki udawaty sie doskonale” (Jolanta
Bilska, Pamie¢: 37); ,Do ciastek dodawa-
no amoniak, dzieki czemu byty bardzo
kruche” (Matgorzata Tokarska, Pamiec:
39) itp.

Podsumowujac, powiedzie¢c mozna, ze
kultura kulinarna okazuje sie zjawiskiem
niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
ktére przejawia sie we wszystkich wymie-
nionych w Konwencji 2003 dziedzinach.

Kulinaria - zywe dziedzictwo

Zjawisko, by zyska¢ miano niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, musi by¢ zywe,
czyli musi istnie¢ wspoétczesnie w zywym
obiegu jako stale odtwarzane, przekazywa-
ne w transmisji bezposredniej z pokolenia
na pokolenie; musi istnie¢ w wiedzy potocz-
nej i praktykach, badz jako przekazy ustne,
badzZ jako praktykowane przez nich dziata-

nia. O tak rozumianej zywotnosci kulina-
riéw przekonuja wypowiedzi, wedle ktérych
wiele opisanych w folderze potraw jest wy-
konywanych i spozywanych do dzi$ przez
mieszkanncéw powiatu radzyniskiego i oko-
lic: ,Potrawe te [barszcz na zakwasie] przy-
gotowuje sie w mojej rodzinie z okazji $wiat
od pokolen” (Magdalena Kalenik, Pamiec:
22); ,Przepis ten [na zupe z pokrzywy] sto-
suje w moim domu do dzi$” (Matgorzata To-
karska, Pamiec: 19); ,Dzi$ te potrawe serwu-
je moja mama, a cata rodzina rozkoszuje sie
jej smakiem” (Jakub Krupski, Pamiec: 24); W
niektérych domach na wsi jeszcze dzi$ pie-
cze sie w piecu chlebowym ciasta, szczegdl-
nie drozdzowe, chleb oraz mieso i kaszan-
ke" (Jolanta Bilska, Pamiec¢: 37); ,Chleb we-
dtug tego przepisu moja Babcia Lidia piecze
od wielu lat. Jej dom kojarzy mi sie wtasnie
z zapachem chleba” (Oliwia Gostkowska,
Pamiec: 38).

Receptury te i umiejetnosci wykona-
nia potraw przeszty i przechodza w bezpo-
Srednim przekazie z pokolenia na pokole-
nie, co w petni sobie uswiadamiajg indago-
wani mieszkancy Radzynia i okolic, méwiac
np.: ,Ciasta te piekta Babcia Zdzistawa Pro-
kopiuk, a teraz piecze moja Mama Agniesz-
ka" (Bozena Wawryszczuk, Pamieé: 41);
»Z pewnoscig kiedy$ przeniose ten prze-
pis do swojego domu” (Jakub Krupski, Pa-
miec: 24); ,Przepis byt przekazywany z po-
kolenia na pokolenie” (Julita Malinowska,
Pamieé: 19); ,Ciastka przez maszynke byty
w moim domu odkad pamietam” (Matgo-
rzata Tokarska, Pamie¢: 39); ,Dziadek przy-
gotowuje kaptonik sprawdzonym sposobem
z dziecinstwa, gdy potrawe przygotowywa-
ta jego mama - a tak to do gotowania sie nie
angazuje. [...] Przepisy, ktére przedstawi-
tam, sg wykorzystywane u moich dziadkéw
w domu od czaséw, gdy zyli ich rodzice az
do dnia dzisiejszego” (Karolina Trochimiak,
Pamieé: 21); ,Takie dania przyrzadzata so-
bie czesto moja Prababcia Celina z Branicy”
(Marta Bilska, Pamie¢: 16); ,Potrawa ta jest

6. Grzyb lejkowiec dety - Craterellus cornucopioides (L.) Pers.
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smakiem dziecinstwa mojego dziadka Lesz-
ka Kubaczuka z Przegalin Matych. To wta-
$nie od niego dostatem ten przepis, a on od
swojej mamy Otylii” (Jakub Krupski, Pamiec:
24); ,Przepis pochodzi z przepisnika Mamy.
Prazuche przygotowywata moja prabab-
cia Jozefa Mastowska z Ossowy” (Wikto-
ria Sawicka, Pamiec: 25); ,Kruche ciasteczka
przez maszynke to przepis babci Jasi (Janina
Babol) mamy mojej mamy, ktéra mieszkata
w Tchorzewie. Ciasteczka te zawsze piekty-
$my z babcig w ferie zimowe, dtuzsze week-
endy, wakacje” (Anna Matysiak, Pamiec: 39);
+Wszystkie przepisy mam od swojej mamy
i z tego, co wiem, od zawsze byty one po-
pularne w naszej rodzinie. Moja mama na-
zywata sie Cecylia Osiecka (ur. 1913 r.). Nie-
stety zmarta, kiedy ja miatam lat 21. Niewie-
le mi zdotata przekazaé. To, co pamietatam,
zapisatam. Moja babcia (ze strony mamy)
zyta 15 lat dtuzej, od niej tez duzo sie na-
uczytam. To byta skarbnica wiedzy jesli cho-
dzi o kulinaria, jak tez o zielarstwo” (Mie-
czystawa Kulicka-Muszynska, Pamieé: 28);
,Konfiture wedtug przepisu przyrzadzano
we dworze panstwa Gerlachéw w Sobolach.
Babcia dostata ten przepis od sasiadki, Pani
Lotkowej, ktéra byta tam nianig. Zaréwno
ten, jak i pozostate przepisy odziedziczy-
tam po Babci Mariannie Kopanskiej z domu
Spiewak oraz po Mamie Stanistawie Tokar-
skiej” (Matgorzata Tokarska, Pamiec: 35);
,Co wiecej - moja babcia napisata zeszyt ze
sprawdzonymi przepisami i data mojej ma-
mie w dniu $lubu - tak na wszelki wypadek,
zeby zawsze mozna byto te przepisy wyko-
rzysta¢” (Karolina Trochimiak, Pamieé: 36).
Mieszkancy Radzynskiego zatem znaja
potrawy z dziecinstwa, z domu dziadkdw,
z kuchni rodzicow i od starszego pokolenia
zbierajg receptury, niekiedy tylko opierajac
sie na przekazie ustnym (zapis przepiséw
i wspomnien), czesciej jednak - przygoto-
wujac te potrawy. Jest wiec to nieprzerwa-
ny przekaz wiedzy i umiejetnosci.
Analizowany materiat zawiera infor-
macje na temat zjawisk kulturowych, kto-
re odeszty w przesztosé, sa zamknietg kar-

ta, wiec z zasady nie mogg by¢ uznane za
dziedzictwo niematerialne w mys| Konwen-
cji UNESCO z 2003 roku. Sa to na przyktad
szary barszcz czy rosét z suchej miotty, o kto-
rych méwi sie w czasie przesztym (Pamiec:
32). Niemniej zaznacza sie takze naturalna,
oddolnie sterowana tendencja do rewita-
lizacji kultury kulinarnej, o czym czytamy:
LJedlismy nawet tobode, pokrzywe i liscie
mniszka. Dzisiaj sie wraca do tych potraw”
(Mieczystawa Kulicka-Muszynska, Pamiec:
28). Miesci sie to w pojeciu zywotnosci ele-
mentu dziedzictwa, podobnie jak zauwazal-
na przez respondentéw zmiennos¢ rejestru
potraw i sposobow ich przyrzadzania, np.:

Na przetomie lat 50. i 60. XX wie-
ku powstaty garmazerki. Gospo-
dynie podpatrzyty satatke i zacze-
ty przygotowywac jg w okresie je-
siennym, kiedy warzywa korzenio-
we s3 najsmaczniejsze. Dodawaty
gotowana fasole zamiast groszku.
Majonez zastepowaty $mietang
wymieszang z musztarda (Matgo-
rzata Tokarska, Pamieé: 35);

Obecnie coraz czesciej te bliny
nazywa sie plackami ziemniacza-
nymi. Kiedys$ placki ziemniaczane
smazono z reszty ugotowanych
ziemniakdw wymieszanych

z jajkiem i tyzka maki (Barbara
Jarmosiewicz, Pamieé: 29).

Zatem tradycyjne kulinaria podlaskie,
jak pokazujg zebrane materiaty, pozosta-
ja w Zzywym obiegu kultury, s3 ciagle prak-
tykowane i stale, od paru pokolen - dokad
siega pamie¢ Podlasian - odtwarzane do
dzi$ w potudniowopodlaskich domach, czyli
w formie edukacji niesformalizowanej. Ro-
dzinny przekaz miedzypokoleniowy wspie-
rany jest dzi$ w Radzyniu takze przez edu-
kacje sformalizowang - poprzez instytucjo-
nalne zaangazowanie Zespotu Szkét Ponad-
gimnazjalnych i Starostwa Powiatowego.
Za dziatanie o takiej funkcji uznaé¢ bowiem
mozna projekt ,Kulinarne dziedzictwo po-
tudniowego Podlasia”, zachecajagcy mtodziez
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do miedzypokoleniowego dokumentowania
przepiséw kulinarnych i kontekstu kulturo-
wego zwigzanego z tradycyjnymi potrawa-
mi. W sumie zatem objete projektem trady-
cje mozna uznac za zywe w mysl Konwengji
UNESCO z 2003 roku.

Aspekt podmiotowy i zréwno-

wazony rozwdj a kulinaria

Przyblizajac pojecie zréownowazonego roz-
woju, Stawomir Ratajski, Sekretarz General-
ny Polskiego Komitetu do spraw UNESCO,
pisze:

Tworcy konwencji dostrzegaja
ogromne znaczenie ksztattowania
warunkéw rozwojowych opar-
tych na $wiadomosci kulturowe;j,
poczuciu tozsamosci, formowanej
w procesie stopniowej identy-
fikacji wtasnego dziedzictwa
materialnego i niematerialnego.
Wskazuja na mozliwosci istot-
nego udziatu kultury w rozwoju.
[...] Swiadomo$¢ usytuowania
miedzypokoleniowego wpty-

wa na ksztattowanie postawy
odpowiedzialnosci i zakorzenienia
spotecznego, tak jak szacunek

dla pamiatek rodzinnych pobudza
refleksje nad odpowiedzialnoscia
wtasng w stosunku do pokolenia
ojcéw, ale jednoczesnie - nad
odpowiedzialnoscig za ksztatto-
wanie warunkdéw zycia przysztych
pokolen (Ratajski 2013: 22).

Na plan pierwszy w tym opisie wysuwa
sie aspekt podmiotowy, zaznaczony wyraz-
nie w Konwencji z 2003 roku: niematerialne
dziedzictwo kulturowe to elementy, ,kté-
re wspélnoty, grupy i, w niektérych przy-
padkach, jednostki uznajg za cze$¢ wtasne-

go dziedzictwa kulturowego” (art. 2 ust. 1).
Mozna zatem powiedzie¢, ze jesli nawet
dane zjawisko spetnia wszystkie wczesniej
omowione warunki, ale Zzaden depozyta-
riusz nie przyzna sie do niego, czynnie nie
stanie za nim, nie zgtosi checi jego ochro-
ny, to nie mamy prawa mowic o sensu stric-
to niematerialnym dziedzictwie kulturowym
w rozumieniu UNESCO. Bez ujawnienia sie
czynnego depozytariusza, legitymizujgcego
dane zjawisko kulturowe, podobnie jak bez
spetnienia ktorejkolwiek z pozostatych de-
finicyjnych przestanek nazywanie zjawiska
niematerialnym dziedzictwem kulturowym
jest naduzyciem - potocznym, metaforycz-
nym zastosowaniem $cistego konwencyjne-
go terminu’.

Materiat poddawany analizie przeko-
nuje, ze mieszkancy powiatu radzynskiego
najstarszych, srednich i najmtodszych ge-
neracji sg $wiadomi swojej kultury i czu-
ja sie zwiazani ze swoim dziedzictwem ku-
linarnym, skoro podjeli oddolnie inicjatywe
i trud identyfikacji i dokumentacji swojego
dziedzictwa poprzez gromadzenie lokalnych
przepiséw wraz z sui generis kulturowymi
glosami, zawierajacymi literalne stwierdze-
nia, jak wazny dla danej osoby czy rodziny
jest dany przepis, potrawa, ingredient, spo-
sOb przygotowania czy kontekst podania
i spozywania itd. Potwierdzajg to przykta-
dowe wypowiedzi:

Powyzszy przepis jest bardzo stary. Smak
tej szarlotki poznatam, gdy bytam jeszcze
mata i robita ja moja prababcia Ola. Pocho-
dzita z Leszkowic, za Czemiernikami w stro-
ne Lubartowa. Potem piekta szarlotke bab-
cia Stasia, gdy do nas przyjezdzata. Kiedy$
tata postanowit zrobi¢ szarlotke wg przepi-
su babci Oli. PrzejrzeliSmy nasz stary zeszyt
Z przepisami i niestety tam go nie znalezli-
Smy. Tata zadzwonit wtedy do babci Stasi
i jaki$ tydzien pdzniej dostaliSmy przepis li-

7. Btedne jest, w mojej opinii, obserwowane dzi§ w dyskursie naukowym stosowanie terminu nie-
materialne dziedzictwo kulturowe zamiennie np. z terminami folklor, piesni i proza ludowa, obrzedy,
zwyczaje, gingce zawody, przestrzen kulturowa itd., poniewaz dziedzictwo niematerialne sensu stric-
to obejmuje folklor, gatunki ustne, obrzedy, zwyczaje, tradycyjne rzemiosto, przestrzen kulturowa.
A doktfadniej - niematerialne dziedzictwo kulturowe moze przejawiac sie w tych dziedzinach.
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stem poleconym. W weekend tata postano-
wit sprébowac swoich sit. Szarlotka wyszta
przepyszna. Zadna inna sie jej nie doréwnu-
je. Dzi$ babci Oli nie ma juz wsrdd nas, bab-
cia Stasia mieszka na state w Niemczech, ale
gdy w domu rozchodzi sie zapach szarlotki,
to wszyscy czujemy obecnos$é babé. (Anna
Skoczylas, Pamie¢ smakéw: 40);

Przepisy pochodza od mojej pra-
babci Jadwigi Kowalczyk z Branicy
Radzynskiej. [...] Prababcia juz nie
zyje, ale potrawy nadal cieszg sie
powodzeniem wséréd domowni-
koéw. Najbardziej lubianym daniem
W mojej rodzinie jest hamsa. Moje
ulubione to paszteciki z butki,
przypominaja mi hamburgera. Po-
lecam, warto pozna¢ dawne dania,
sg sprawdzone i smaczne (Jakub
Kowalik, Pamieé: 36).

Kultywowanie tradycyjnej kuchni przez
potudniowych Podlasian, jak pokazujg cyta-
ty, w petni stuzy zréwnowazonemu rozwo-
jowi, wzmacnianiu ciggtosci pokoleniowej
i zakorzenienia spotecznego oraz zakorze-
nienia w wartosciach uznawanych przez oj-
cow. Depozytariusze dajg Swiadectwo sza-
cunku ,dla pamiatek rodzinnych” i odpowie-
dzialnosci za przetransmitowanie dziedzic-
twa ku wspotczesnosci i ku przysztym po-
koleniom. Pokarmy zatem, ze wzgledu na to
ze petnig wiele réznorodnych i doniostych
funkcji spotecznych i kulturowych (Ada-
mowski 2014), przenikajg i spajaja catos$c
niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Zapytamy na koniec: a gdzie w tej pre-
zentacji miesci sie gotowa potrawa, czekaja-
ca na talerzu na spozycie? Otdz jest ona ma-
terialnym korelatem dziedzictwa niemate-
rialnego, czyli artefaktem - fizycznym urze-
czywistnieniem wiedzy, praktyk, umiejetno-
$ci, noszonych w gtowach i sercach miesz-
kancéw powiatu radzynskiego od pokolen.
Potrwa jest wazna, ale to nie ona stoi w cen-
trum niematerialnego dziedzictwa®, ale -
cztowiek, dla ktorego istotne jest wszystko
to, co z kulinariami sie wigze.

Podsumowanie

Jednym z narzedzi Konwencji UNESCO
z 2003 roku, stuzagcym w wymiarze miedzy-
narodowym ochronie niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, jest najbardziej rozpo-
znawalna Lista Reprezentatywna Niemate-
rialnego Dziedzictwa Kulturowego®. Znala-
zty sie na niej takze tradycje kulinarne, jak
na przyktad ,Francuska tradycja biesiadna”
(Francja, 2010), ,Dieta $rodziemnomorska”
(wpis wraz z Chorwacja, Cyprem, Hiszpanig,
Marokiem, Portugalia i Wtochami, 2010,
2013), ,Tradycyjny sposdb uprawy winoro-
$li (vite ad alberello) na wyspie Pantelleria”
(Wtochy, 2014) czy ,Sztuka wyrobu pier-
nikdw z Pétnocnej Chorwacji” (Chorwacja,
2010). Odpowiednikiem Listy reprezenta-
tywnej jest w Polsce Krajowa Lista Niemate-
rialnego Dziedzictwa Kulturowego'©, otwar-
ta na poczatku 2013 roku i powoli zapetnia-
jaca sie wpisami. Analiza wynikéw radzyn-
skiego projektu ,Kulinarne dziedzictwo po-

8. Przeciwnie jest w przypadku Listy produktow regionalnych, http:/www.minrol.gov.pl/Jakosc-zyw-
nosci/Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-produktow-tradycyjnych; Ustawa: http:/isap.sejm.
gov.pl/DetailsServlet?id=WDU20050100068; wraz z aktami wykonawczymi: http:/isap.sejm.gov.
pl/RelatedServlet?id=WDU20050100068&type=9&isNew=true: 01.05.2017, gdzie przedmiot za-
interesowania stanowi produkt lub potrawa. Por. Produkty tradycyjne z terenu Powiatu Radzyriskiego,
w: Pamie¢ smakéw..., dz. cyt., s. 48 - powiat ten ma zarejestrowanych 20 potraw.

9. Np. http:/www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kulturowe/dziedzictwo-niematerialne/listy-dzie-
dzictwa-niematerialnego/lista-reprezentatywna-niematerialnego-dziedzictwa-ludzkosci/, ht-
tps:/pl.wikipedia.org/wiki/Lista_reprezentatywna_niematerialnego_dziedzictwa_kulturowego:
01.05.2017.

10. Krajowa lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego, w: Niematerialne dziedzictwo kulturowe. Naro-
dowy Instytut Dziedzictwa, http:/niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_niematerialne/Krajowa_inwen-
taryzacja/Krajowa_lista_NDK/: 07.11.2016.
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tudniowego Podlasia” przekonuje, ze takze ze - ze wzgledu na wysokie walory kulturo-
polskie regionalne tradycje zogniskowane we i mocne kulturowe zakorzenienie - za-
wokoét pozywienia codziennego i Swigtecz-  stugujg na taki wpis i na ochrone jako jeden
nego wypetniaja wymogi stawiane przez za- z wazniejszych komponentéw polskiego
pisy Konwencji UNESCO z 2003 roku, oraz  dziedzictwa niematerialnego.

BIBLIOGRAFIA

Adamowski J.

2008 O zachowaniu przy obrzedowym stole (Wigilia i Wielkanoc), w: K. tefiska-Bak, M. Sztandara
(red.), Sztuka zycia, zasady dobrego zachowania, etykieta. O zmiennosci obyczaju w kulturze,
Opole: Uniwersytet Opolski, Opolskie Towarzystwo Przyjaciét Nauk, s. 195-202.

2009 Obrzedy kolednicze potudniowego Podlasia, w: J. Adamowski, M. Wojcicka (red.), Tam
na Podlasiu, 1, Tradycje podlaskiej obrzedowosci, Lublin: Towarzystwo Regionalne w Woli
Osowinskiej, s. 106-123.

2014 Spoteczne i kulturowe funkcje pozywienia, w: J. Adamowski, M. Wojcicka (red.), Tam
na Podlasiu, 1V, Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola Osowinska: Gminny Osro-
dek w Borkach z/s w Woli Osowinskiej, s. 13-21.

Bartminski J., Niebrzegowska-Bartminska S.,

2009 Tekstologia, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.
Bilska J.
2016 Pamie¢ smakéw. Tradycje kulinarne w powiecie radzynskim (potudniowe Podlasie). Informacje

o projekcie, w: J. Bilska (red.), Pamie¢ smakéw. Tradycyjne poZzywnie w powiecie radzynskim
(potudniowe Podlasie), Radzyn Podlaski: Radzynskie Stowarzyszenie Inicjatyw Edukacyj-
nych przy Zespole Ponadgimnazjalnych im. Jana Pawta Il w Radzyniu Podlaskim, s. 11.

Kraczon K.

2014 Gesty i zachowania obrzedowe towarzyszqce przygotowaniu i spozywaniu weselnego korowaija,
w: J. Adamowski, M. Wojcicka (red.), Tam na Podlasiu, |V, Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla
ducha, Wola Osowinska: Gminny Osrodek w Borkach z/s w Woli Osowinskiej, s. 129-141.

Kusnierek .

2015 Jezykowe wyznaczniki przepisu kulinarnego jako gatunku wypowiedzi, ,Jezykoznawstwo.
Wspotczesne Badania, Problemy i Analizy Jezykoznawcze”, 9, s. 121-140.
Lasowiacka kapusta ziemniaczana na 12 sposobéw

2013 Kolbuszowa: Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowe;j.

Maksymiuk-Pacek B.

2016 Formy sakralizacji wspétczesnego wesela podlaskiego, w: J. Szadura, D. Gocoét (red.), Gawedy
o kulturach, I, Lublin: POLYHYMNIA, s. 29-40.
Nasze kasze

2015 Kolbuszowa: Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowe;j.

Piroznikow E.

2010 Tradycja uzytkowania roslin dziko rosngcych na Podlasiu - poszukiwanie smakéw, zdrowia

i zaspokojenia gtodu, w: R. Stoli¢na i A. Drozdz (red.), Historie kuchenne. Rola i znaczenie
pozywienia w kulturze, pod red., Cieszyn-Katowice-Brno: Uniwersytet Slaski w Katowi-
cach, s. 188-200.
Przepisnik lubelski czyli ulubione przepisy mieszkancéw Dzielnicy Dziesigta

2017 Lublin: Dzielnicowy Dom Kultury ,Bronowice”.



Katarzyna Smyk

Ratajski S.

2013 Koncepcja ochrony dziedzictwa niematerialnego w Konwencji UNESCO, w: J. Adamowski,
K. Smyk (red.), Niematerialne dziedzictwo kulturowe w Polsce i jego ochrona, t. |, Niemate-
rialne dziedzictwo kulturowe: Zrédta - wartosci - ochrona, Lublin-Warszawa: Wydawnic-
two Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Narodowy Instytut Dziedzictwa, s. 21-33.

Smaki Ziemi Janowskiej

b.r.w. Jandéw Lubelski: Urzad Miejski w Janowie Lubelskim.
Smyk K.
2014a Semantyka pokarmu w piesniach ludowych (na materiale z Podlasia), w: J. Adamowski,

M. Wijcicka (red.), Tam na Podlasiu, |V, Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola
Osowinska: Gminny Osrodek w Borkach z/s w Woli Osowinskiej, s. 49-61.

2014b ,Ten ztoty bochen...” O motywie chleba w poezji chtopskiej (na materiale z potudniowego Pod-
lasia i terenéw nadbuzanskich), w: J. Adamowski, M. Woéjcicka (red.), Tam na Podlasiu, IV,
Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola Osowirska: Gminny Osrodek w Borkach
z/s w Woli Osowinskiej, s. 101-115.

2016 Tradycje kulinarne a Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego z 2003 roku (prolegomena), wstep w: J. Bilska (red.), Pamie¢ smakéw. Trady-
cyjne pozywnie w powiecie radzynskim (potudniowe Podlasie), Radzyn Podlaski: Radzynskie
Stowarzyszenie Inicjatyw Edukacyjnych przy Zespole Ponadgimnazjalnych im. Jana Paw-
ta Il w Radzyniu Podlaskim, s. 7-10.

Tradycyjne jadto pogranicza nadsariskiego. Potrawy prezentowane podczas ,Biesiady nad Wy-
czawq” w latach 2010-2012
2013 Przemysl: Centrum Kulturalne w Przemyslu.

Tymochowicz M.

2014 Pozywienie codzienne mieszkancéw potudniowego Podlasia, w: w: J. Adamowski, M. W¢j-
cicka (red.), Tam na Podlasiu, IV, Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola Osowin-
ska: Gminny Os$rodek w Borkach z/s w Woli Osowinskiej, s. 23-32.

Wojcicka M.

2014 Pokarmy potudniowego Podlasia w swietle analizy onomastycznej, w: J. Adamowski,
M. Wjcicka (red.), Tam na Podlasiu, |V, PoZywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola
Osowinska: Gminny Osrodek w Borkach z/s w Woli Osowinskiej, s. 33-47.

Wojtowicz M.

2014 Chleb w dziataniach magicznych, w: J. Adamowski, M. Wojcicka (red.), Tam na Podlasiu, 1V,
Pozywienie - czyli cos dla ciata i dla ducha, Wola Osowinska: Gminny Osrodek w Borkach
z/s w Woli Osowinskiej, s. 117-127.

Zasmakuj w Borach
b.m.r.w. Powiat Bolestawiecki.

ZRODEA INTERNETOWE

Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, spo-
rzadzona w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r., Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018, http://isap.
sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WDU20111721018: 30.04.2017.

Krajowa lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego, w: Niematerialne dziedzictwo kulturo-
we. Narodowy Instytut Dziedzictwa, http:/niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_ niematerialne/
Krajowa_inwentaryzacja/Krajowa_lista_NDK/: 07.11.2016.

Regulamin sktadania wnioskéw o wpis oraz procedury wpisywania elementéw dziedzictwa nie-
materialnego na Krajowq liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego, cze$¢ dokumentu Kra-
jowa lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego, w: Niematerialne dziedzictwo kulturowe.




Artykuty ,Dziedzictwo kulturowe - rézne identyfikacje”

Narodowy Instytut Dziedzictwa, http:/niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_niematerialne/Kra-
jowa_inwentaryzacja/Krajowa_lista_NDK/, 30.04.2017.

SUMMARY

The author undertakes to demonstrate that culinary traditions can fulfil all the criteria of
the intangible cultural heritage definition as specified in the UNESCO Convention of 2003.
As the basis for his analysis, the author selected a project “Culinary Heritage of Southern
Podlasie Region”, implemented in 2016 in Radzyn Podlaski and its surroundings by local
school students and teachers. In support of the thesis, the author discusses culinary tradi-
tions in terms of (1) the domains in which intangible cultural heritage is manifested, (2) their
vitality, and (3) content and share in sustainable development. In the summary, the author
claims that traditions and values focused on food are worth safeguarding as one of the most
important components of Polish intangible heritage.
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Ewa Antyborzec

Instytut im. Oskara Kolberga w Poznaniu

DZIEJE SZEMATOW, CZYLI ANKIET
TOWARZYSTWA PRZYJACIOE NAUK
POZNANSKIEGO

Wprowadzenie

Szematy to ankiety opracowane przez Towa-
rzystwo Przyjaciét Nauk Poznanskie w celu
przygotowania szczegdtowego opisu topo-
graficznego, historycznego, ale takze arche-
ologiczno-etnograficznego Wielkiego Ksie-
stwa Poznanskiego, obejmujgcego wszystkie
miejscowosci i osady. Z rozestanych 2000
egzemplarzy otrzymano zwrotnie jedynie
570. Ankiety przechowywane w zbiorach
PTPN zostaty wraz z innymi dokumentami
zniszczone przez hitlerowcéw. Do naszych
czasow dotrwaty jednak 3 niepetne egzem-
plarze znajdujace sie od konca lat sze$c¢dzie-
sigtych XIX wieku w archiwum Oskara Kol-
berga. Wyglad i zawarto$¢ kwestionariuszy
znana jest wtasnie dzieki tym i innym mate-
riatom zachowanym w zbiorach autora Ludu
oraz odpisom sporzadzonym przed wojng
przez Marie Turczynowiczowa.

Zanim powstaty Szematy

W opracowaniach dotyczacych poczatkéw
etnografii polskiej wymieniamy zwykle po-
sta¢ Hugona Kottataja wraz z jego stynnym
listem do Karola Maja, bedacym pierwszym
postulatem badan etnograficznych, moéwi-
my o prekursorskich podrézach Zoriana Do-
tegi Chodakowskiego, pracach Towarzystwa

Warszawskiego Przyjaciot Nauk czy instruk-
cji Uniwersytetu Wilenskiego. Stosunkowo
mato miejsca poswieca sie Wielkopolsce.
Wynika to z faktu, ze istotnie, w pierwszej
potowie XIX wieku niewiele byto inicjatyw,
ktére uznaé mozna za prekursorskie w dzie-
jach rodzimego ludoznawstwa. Spowodo-
wane to byto miedzy innymi trudng sytuacja
polityczna. Po klesce Prus w wojnie napole-
onskiej Wielkopolska weszta w sktad Ksie-
stwa Warszawskiego i znalazta sie pod oku-
pacjg rosyjska. Po kongresie wiedenskim
w 1815 roku Zachodnia Wielkopolska przy-
padta ponownie Prusom; utworzono woéw-
czas autonomiczne Wielkie Ksiestwo Po-
znanskie, ktére w 1834 roku przemianowa-
no na Prowincje Poznanskay (Provintz Po-
sen), ale zwyczajowo uzywano wczesniej-
szej nazwy. Wschodnie tereny historycznej
Wielkopolski na wschdéd od rzeki Prosny
znalazty sie pod zaborem rosyjskim.

Z Wielkopolski pochodzili wprawdzie
znamienici  przedstawiciele humanistyki,
Stanistaw Staszic i Wawrzyniec Surowiec-
ki, jednak dziatali oni w Towarzystwie War-
szawskim Przyjaciot Nauk. Tym bardziej war-
to zatem wspomnie¢ o kilku przedsiewzie-
ciach, ktére miaty miejsce na terenie Wiel-
kiego Ksiestwa Poznanskiego w pierwszej
potowie XIX wieku. W latach 1818-1827
sporzadzono opisy obrzeddéw, zwyczajow
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i wierzen z powiatu odolanowskiego, z oko-
lic Sulmierzyc. Daty oraz proweniencje geo-
graficzng potwierdzajg zachowane fragmen-
ty oryginalnych manuskryptéw. Najbardziej
prawdopodobne jest, ze s3 to materiaty po-
chodzace ze zbioréw Andrzeja Kucharskiego
(1798-1861), filologa i badacza stowiansz-
czyzny, a zapisane przez inng jeszcze osobe.
Zapisy te poswiadczaja stosunkowo wczesne
zainteresowania obrzedowoscig wielkopol-
ska, bowiem dziatania podejmowane w la-
tach nastepnych, trzydziestych i czterdzie-
stych XIX wieku, skupiaty sie raczej, podob-
nie jak na innych terenach, przede wszystkim
na gromadzeniu tekstéow ludowych, prze-
waznie piesni. W poznanskich drukarniach
ukazaty sie wowczas miedzy innymi Piosenki
ludu wielkopolskiego J6zefa Jana Lipinskiego
(1842), Podania i legendy polskie, ruskie i litew-
skie Lucjana Siemienskiego (1845) czy Piesni
ludu polskiego Oskara Kolberga (1842-1845).
Wydanie tych ostatnich kontynuowat lesz-
czynski ,Przyjaciel Ludu”, ktére to pisemko
drukowato szereg artykutéw o charakterze
ludoznawczym i folklorystycznym.

Ma tez Wielkopolska swdj skromny
wktad w rozwoj mysli etnograficznej. Uro-
dzony w tobzenicy, zwigzany z Poznaniem
Jan Rymarkiewicz (1811-1889), filolog, hi-
storyk, dziatacz oswiatowy i spoteczny,
sformutowat w 1849 roku poglad o donio-
stej roli etnografii wywodzacej sie z geogra-
fii, jako nauce zwigzanej z ideg narodowosci.
W swojej pracy Nauka o narodowosci czyli et-
nologia pisat miedzy innymi:

W jeografii tylko odnoga jedna
pod nazwa etnografii w sposob
ziemiopisarski lub naksztatthisto-
ryi naturalnej opisuje zewnetrzne
pietna, przymioty i osobliwosci
narodow [...]. Narodowosci dzi$
gtéwna wszelkiego dazenia ludz-
kiego stanowig mete; wiec etno-
grafia z zapomnienia wyj$¢ musi.
A jak obok historyi powszechnej
istnieje filozofia dziejow, tak
obok etnografii powinna powstac
filozofia etnografii, ktéra godnie

historiozofii odpowiadaé powinna.
Takie za$ wywyzszenie etnografii
[...] dawatoby nauke, ktdérg bysmy
najwtasciwiej etnologia nazwali
(Rymarkiewicz 1849: 134-135).

Zadaniem etnografii byto, wedtug stéw au-
tora, gromadzenie materiatéw ,naturali-
stycznych i empirycznych”. W pogladach
Rymarkiewicza dominuje jeszcze bardzo
wyraznie romantyczne pojecie narodowo-
$ci i idea jednosci stowianskiej, jednak jego
wizja funkcjonowania etnografii i etnologii
jako samodzielnej dyscypliny jest waznym
krokiem w rozwoju naszej dyscypliny.

Towarzystwo Przyjaciét Nauk

Poznanskie

Pierwsze zebranie cztonkéw Towarzystwa
Przyjaciét Nauk Poznanskiego, jak brzmia-
ta woéwczas nazwa, odbyto sie 13 lutego
1857 roku. Zatozycieli tej instytucji byto 42.
Pierwszym prezesem zostat August Ciesz-
kowski, a po opuszczeniu przez niego kra-
ju - Tytus Dziatyniski. Dziatyniski zmart jed-
nak w 1861 roku i do dawnej funkcji powroé-
cit Cieszkowski. W sktad éwczesnego zarza-
du wchodzili takze: ksigdz Franciszek Ksa-
wery Malinowski - wiceprezes, Wtadystaw
Niegolewski - redaktor, Heliodor Skorzew-
ski - podskarbi, Leon Wegner - sekretarz.
Po $mierci Skérzewskiego jego miejsce zajat
Teofil Matecki. Z czasem funkcje wicepreze-
sa objat Jozef Szafarkiewicz.

Towarzystwo postawito sobie za cel
ochrone i rozwéj zagrozonej przez dziatal-
no$¢ witadz pruskich kultury narodowe;j,
a czynic to miato, jak gtosita jego dewiza: un-
guibus et rostro - pazurami i dziobem. Pierw-
sze zebrania Towarzystwa miaty miejsce
w mieszkaniach Tytusa Dziatynskiego i Wta-
dystawa Niegolewskiego, a nastepnie w pry-
watnym lokalu udostepnionym przez Rogera
Raczynskiego na terenie Biblioteki Raczyn-
skich. Zanim hrabia Seweryn Mielzynski na-
byt w 1872 roku parcele przy ulicy Mtynskiej
(obecnie Mielzynskiego), Towarzystwo mia-
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to swojg siedzibe na terenie poznanskiego
Bazaru, osrodka zycia spotecznego w czasie
zaborow!. Pomyslane byto jako organizacja
humanistyczna i artystyczna, szybko jednak
stata sie osrodkiem naukowym. Powotano
dwa oddziaty: historyczno-moralny, ktére-
mu przewodniczyt Wtadystaw Bentkowski,
a nastepnie Marceli Motty, i przyrodniczy,
z przewodniczacym Karolem Karasnickim.
Wydziat nauk historyczno-moralnych po-
wstat 23 wrzesnia 1857 roku. Na jego posie-
dzeniach odczytywano rozprawy nadestane
do oceny lub do publikacji w Rocznikach To-
warzystwa, czytano manuskrypty dotyczace
dziejow Polski, podejmowano decyzje co do
zadan wydziatu oraz relacjonowano ich wy-
konanie. Najwazniejszym zadaniem oddziatu
historyczno-moralnego miato by¢ stworze-
nie opisu statystycznego, historycznego i ar-
cheologicznego czesci dawnej Wielkopolski,
ktéra teraz nosita nazwe Wielkiego Ksiestwa
Poznanskiego. Opis dotyczy¢ miat wszystkich
miejscowosci wraz z najmniejszymi nawet
osadami. Realizacje zadania powierzono spe-
cjalnej komisji sktadajacej sie z trzech czton-
kéw Towarzystwa: Ludwika Zychlifiskiego,
Jozefa Lekrzyckiego i Emila Kierskiego.

Szematy w latach 1858-1863

Droga do pozyskania opisu miaty by¢ spe-
cjalne ankiety opracowane przez cztonkéw
Towarzystwa, nazywane Szematami. Byty
to niezwykle starannie przygotowane kwe-
stionariusze zaréwno pod katem meryto-
rycznym, jak i graficznym. Wykonano 2000
egzemplarzy ankiet technika litografii w za-
ktadzie Mariana Jaroczynskiego w Pozna-
niu. Kazda z ankiet sktadata sie z dwéch kart
(wielkosci 40 x 24,5 cm). Na pierwszej stro-
nie kazdego egzemplarza widniat tytut: Sze-
mat do spisywania materiatéw majqcych stu-
2y¢ do opisu statystycznego Wielkiego Ksie-
stwa Poznanskiego. Ankieta sktadata sie z 22
pytan zawartych w trzech dziatach: topo-

graficznym (pytania 1-9), etnograficznym
(10-18) i historiograficznym (19-22), przy
czym obok kazdego pytania przygotowano
rubryke na odpowiedz.

Dziat topograficzny zawierat pytania do-
tyczace nazwy opisywanego miejsca (miasto,
wies, folwark), takze dawniejszej lub niemiec-
kiej, jesli takowa funkcjonowata, oraz nazw
okolicznych rzek, jezior, wod, laséw, tak, tak-
ze tych, ktére istniaty tylko w obiegu ludo-
wym. Pytano tez o obszar ziemi w morgach,
klase gleb, uksztattowanie terenu, ilo$¢ i ro-
dzaj lasow (lisciaste, iglaste, gatunki drzew),
o wiercone studnie, kopaliny (gliny, torfy,
ale tez mineraty), a takze o uprawy i hodow-
le oraz o zwierzeta lesne i ptactwo. Ankieto-
wani mieli tez opisac ilos¢ domostw i jakos¢
tych budynkoéw, w tym funkcjonujgce w da-
nej miejscowosci mtyny, wiatraki, gorzelnie,
cukrownie, olejarnie, cegielnie; ponadto stan
gospodarstw rolnych (trojpoléwka, ptodoz-
mian), stan inwentarza zywego. Nalezato tez
zamiesci¢ informacje o kosciotach i szkotach
(miedzy innymi pod wzgledem wyznania i je-
zyka), a takze o zaktadach dobroczynnych
(szpitalach, ochronkach).

W dziale etnograficznym pytano o na-
zwiska wtascicieli i dzierzawcoéw osad (tak-
ze wczesniejszych) i ich narodowosé. Kolejne
punkty ankiety dotyczyty ludnosci zamiesz-
kujacej dang miejscowos¢: jakiego jest po-
chodzenia, narodowosci i wyznania, czy po-
trafi czytac i czy dzieci uczeszczajg do szkot
(jakiego wyznania i narodowosci jest nauczy-
ciel), czym trudnia sie mieszkancy, czy s za-
mozni, jaki jest ich ubidr, stan zdrowia oraz
jakie sg zwyczaje ludnosci przy slubach, za-
reczynach i innych uroczystosciach (w tym
o ,uzywane” przy tych okazjach oracje).

Dziat historiograficzny zawierat pyta-
nia dotyczace historii miejscowosci, w tym
zwiazanych z nig znanych postaci, wzmia-
nek o zabytkach, cmentarzach, wykopali-
skach, historii kosciotéw, dokumentow ko-
Scielnych i osobistych, waznych z histo-

1. Na walnym zebraniu 5 lipca 1857 roku utworzono Wydziat Nauk Historycznych i Moralnych oraz
Wydziat Nauk Przyrodniczych (Roczniki Towarzystwa Przyjaciét Nauk Poznanskiego 1860: 590;

http:/www.ptpn.poznan.pl: 20. 05. 2017).
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rycznego punktu widzenia; pytano w konicu
o0 miejscowe podania i legendy.

Jak z powyzszego opisu wynika, w an-
kiecie etnograficznej znalazty sie pytania
dotyczace takze innych dziedzin, z kolei
w dziale historiograficznym pytano o poda-
nia i legendy. Analiza merytoryczna i oce-
na Szematéw nie jest jednak przedmiotem
obecnych rozwazan, dlatego ponizej przed-
stawione zostang jedynie dalsze losy pierw-
szych wielkopolskich kwestionariuszy za-
wierajacych informacje etnograficzne w ro-
zumieniu éwczesnej nauki. Warto tez zwré-
ci¢ uwage na fakt, ze samo rozestanie an-
kiet z tak szczegétowymi pytaniami (miedzy
innymi o narodowo$¢) mogto budzi¢ podej-
rzenia éwczesnych wtadz pruskich i nie byto
przedsiewzieciem fatwym.

Rozsytanie Szematéw rozpoczeto
w 1858 roku i kontynuowano przez kilka na-
stepnych lat. Cze$¢ przygotowana zostata
w jezyku niemieckim, dla terenéw zamiesz-
katych w wiekszosci przez ludnosé niemiec-
ka. Prawdopodobnie w celu tatwiejszego se-
gregowania materiatébw wszystkie powiaty

Powiat

Nazwisko informatora

Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego, liczace-
go wéwczas blisko 30000 km kwadratowych
i ponad 800000 ludnosci, podzielono jeszcze
na obwody. Zataczono stosowng informacje,
ze w razie gdyby miejsce na odpowiedz oka-
zato sie niewystarczajace, nalezy dotaczyd
dodatkowe karty z rozbudowanymi opisami.
W nadestanych odpowiedziach uwzglednio-
ne tez miaty by¢ wszystkie istniejgce zrédta
pisane, ktére zostaty juz ogtoszone drukiem
lub zachowaty sie w archiwach w postaci ma-
nuskryptéw. Adresatami ankiet byli wtasci-
ciele ziemscy, ksieza, nauczyciele.

Odzew na rozestane kwestionariusze nie
byt tak duzy, jak oczekiwali tego cztonkowie
Towarzystwa. W Sprawozdaniu z czynno-
sci Towarzystwa Przyjaciét Nauk Poznanskie-
go do dnia 1go stycznia 1860 zamieszczono
obszerng informacje o przestanych zwrotnie
ankietach (Roczniki 1860: 585-603). Plon
wspdlnej pracy cztonkéw szacownej insty-
tucji oraz wypetniajagcych kwestionariusze
ziemian, ksiezy, nauczycieli i innych osob
przedstawiat sie nastepujaco:

Liczba
nadestanych opisanych
szematéw osad

Liczba

bablmost§kl rakoniewiecki hrabia Jaln 'Mlelzynskl 15 31
(5 obwodow) z Goscieszyna
(Ziic:xg;) bukowski Feliks Wize z Michorzewa 3 4
czarnkowski p. Szutdrzynski z Lubasza 11 16
snioncki witkowski ks. Jozef Krasicki 3
gnieznienski
ktecki ks. dziekan Dydynski z Ktecka 4 4
Smigielski Adam Skarzynski ze Sptawia 9 18
(5kg;f’:,?)';sé(\llv) czempinski ks. Tomicki z Konojadu 3 5
krzywinski Kajetan Morawski z Jurkowa 1
krobski jutrosinski ks. Kleiner z Dubina 1
kg’:)%ﬁ‘;gi};' borecki Aleksander Graeve 13 42
T;egézvc:ggvzvl)(' starodworecki p. Alkiewicz z Osiecka 23 25
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Powiat

Nazwisko informatora

Liczba

Liczba

nadestanych opisanych

szematéw

osad

mogilnicki p. Skrzydlewski z Dzierzazna 4
Murowana S .
obornicki Godlina Emil Kierski 3 10
(4 obwody)
rogozinski Faustyn Radonski z Ninina 6 12
rozsoczycki p. Skérzewski z Rozsoczyc 5 7
odolanowski przygodzki ks. Czaplicki z Wysocka 10 10
(5 obwodoéw) . . . .
. . Nepomicen Niemojewski ze
skalmierzyski . 4 10
Sliwnik
ostrzeszowski opatowski Feliks Wezyk z Mroczenia 1
(5 obwodow) grabowski ks. Strybel z Grabowa 1 4
mieszkowski ks. dziekan Klgrsznlewskl 12 41
. z Radlina
pleszewski
(5 obwodow) jarocinski ks. Lewandowski z Jarocina 3 8
sobocki p. Franciszek Zychliriski z Kars 2 6
Sremski . . .
(5 obwodow) dolski p. Kurnatowski z Dusiny 6 12
Sredzki P .
G esmailn Targowa Goérka p. Karsnicki z Mystek 30 45
szamotulski L s e
(5 obwodow) bytynski p. tubienski z Kigczyna 5 9
wagrowiecki p. Moszczenski z Wiatrowa 5 5
R hrabia Edward Poninski
wrzesifski wrzesinski 7 Wrzeéni 30 30
(4 obwody)
zerkowski ks. tukaszewicz 17 20
wschowski wtoszakowicki ks. Arndt z Wtoszakowic 1 1

W Sprawozdaniu zwrécono uwage, ze do
konica roku 1859 nie nadestano zadnych in-
formacji z powiatéw: miedzyrzeckiego, byd-
goskiego, chodzieskiego, inowroctawskie-
g0, szubinskiego i poznanskiego. Jak wynika
Z powyzszego zestawienia, do Towarzystwa
wptyneto ponad 230 ankiet zawierajacych
opisy przeszto 300 miejscowosci. Z czasem
nadeszty jeszcze kolejne kwestionariusze,
gdyz ogdtem zebrano 570 szematow. Tyl-
ko nieliczne ankiety zostaty w catosci wy-
petnione. Inne zawieraty cze$¢ odpowiedzi,
w jeszcze innych informatorzy rozpisywali

sie na tematy, co do ktérych posiadali wie-
dze, pozostate pomijajac.

Nie byt to zatem wynik zadawalajacy za-
réwno pod wzgledem ilosci, jak i zawarto-
$ci merytorycznej. W kolejnym Sprawozda-
niu z czynnosci Towarzystwa Przyjaciét Nauk
Poznanskiego od stycznia 1860 do grudnia
1862 znajdujemy niezbyt optymistyczna re-
lacje z prac zwigzanych z opisem Wielkiego
Ksiestwa: ,Wazna ta praca, mimo uznania
godnej gorliwosci p. Kierskiego, przewodni-
czacego w komisji odnosnej, z wielkim do-
tad postepuje oporem. Pomierny udziat, jaki
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przedsiewzieciu temu okazuje Ksiestwo,
mimo ponawianych w tej mierze odezw, nie
zdaje sie rokowac temuz, na drodze rozpo-
czetej, pomyslnego skutku i wykonczenia”
(Roczniki 1863: 780). Ostatecznie zaprze-
stano dalszego rozsytania ankiet.

Z pozyskanych materiatéw opublikowa-
no w ,Rocznikach” TPNP Opis statystyczno-
-historyczny obwodu boreckiego autorstwa
Emila Kierskiego (Roczniki 1865: 87-157),
natomiast Opis statystyczny powiatu babi-
mostskiego przygotowany roéwniez przez
Kierskiego zostat jedynie odczytany na jed-
nym z posiedzen (Roczniki 1862: 779).

Kolberg i Szematy

U schytku lat sze$édziesigtych Oskar Kol-
berg prowadzit badania terenowe w Wiel-
kim Ksiestwie Poznanskim. Woéwczas tez
odwiedzit Poznan, gdzie spotkat sie z czton-
kami Towarzystwa Przyjaciét Nauk: Emilem
Kierskim, Leonem Wegnerem, Wtadysta-
wem Nehringiem, Karolem Libeltem, sta-
rajac sie o pomoc materialng na wydawa-
nie Ludu. Towarzystwo, samo borykajac sie
z problemami finansowymi, nie mogto takie-
go wsparcia udzieli¢, jednak udostepnito ba-
daczowi swoje zbiory. Kolberg przegladajac
Szematy znalazt w nich doskonate Zrédto do
uzupetnienia swoich materiatéw do mono-
grafii Poznanskiego. Najprawdopodobniej
w 1867 lub na poczatku 1868 roku przez ty-
dzien sporzadzat odpisy z ankiet. Jego pobyt
w Poznaniu dobiegat jednak konca, otrzymat
wiec zgode Emila Kierskiego na wypozycze-
nie czesci dokumentéw, ktérych nie zda-
zyt skopiowad. Szczegbtowy spis rekopiséw
wydanych Kolbergowi sporzadzit Hieronim
Feldmanowski, 6wczesny konserwator i bi-
bliotekarz zbiorow Towarzystwa. Dopiero
po 17 latach wtasciciele upomnieli sie o Sze-
maty. W pazdzierniku 1885 Wawrzyniec
Benzelstjerna Engestrom, petnigcy wtedy
funkcje sekretarza zarzadu, zwrdcit sie do
Kolberga o zwrot materiatéw, zataczajac
kopie spisu Feldmanowskiego. Wedtug niej
Kolberg wypozyczyt ankiety dotyczace 14

powiatéow: wschowskiego, odolanowskie-
go, pleszewskiego, krobskiego, ostrzeszow-
skiego, gnieznienskiego, inowroctawskiego,
wrzesinskiego, czarnkowskiego, wagrowiec-
kiego, kosScianskiego, Sremskiego, $Sredzkie-
go i babimojskiego. Zawieraty one materiaty
z 31 miejscowosci (Kolberg 1969: 284-285).

W odpowiedzi Kolberg napisat: ,[...] za-
pomniatem o danym niegdys Kierskiemu cy-
rografie (nic dziwnego po 17 latach), po zu-
zytkowaniu powierzonych mi manuskryp-
téw nie myslatem juz wiecej o ich waznosci
i o zwrocie. Uznaje w tym mojg wine” (Kol-
berg 1969: 307). Przeszukawszy swoje ob-
szerne archiwum odnalazt wiekszos$¢ wypo-
zyczonych manuskryptéw. Na wspomnianej
kopii zaznaczyt, ktére materiaty odsyta, oraz
poczynit notatki dotyczace ich wykorzysta-
nia w okreslonym tomie Ludu, a w dalszej
czesci listu wyjasnit:

W liczbie odsytajacych sie
obecnie skryptéw brakuje, jak
wskazuje spis ich, kilkunastu.
Sadze jednak, ze strata tych notat
nie bedzie zbyt dotkliwa, gdyz
czesc ich etnograficzng (bo to
tylko wzigtem ze soba, nie tykajac
z wyjatkiem Sokotowa, statystyki
i historii) zuzytkowana i ogtoszo-
na juz zostata drukiem w seriach
dzieta mego [...]. Ufam mocno, iz
Zarzad znajac teraz powody tak
dtugiego skryptow tych zalegania,
zwtoke te taskawie mi wybaczy¢

i zwrot odestanych obecnie w ak-
tach nowych zaznaczy¢ zechce
(Kolberg 1969: 307-308).

Jak wynika z notatek Kolberga pozosta-
ty u niego materiaty dotyczace miejscowo-
$ci toszakow (powiat wschowski), Roszko-
wa i Skoraczewa (powiat pleszewski), Pa-
rzynowa (powiat ostrzeszowski), Ossowa
(powiat wrzesinski), Bzowa (powiat czarn-
kowski), Sienna (powiat wagrowiecki), Pio-
trowa i Srocka (powiat koscianski), Ksiek-
nik i Rogalina (powiat $remski), Mystek (po-
wiat $redzki), a takze opis wesela w Topoli
Wielkiej (powiat odolanowski) oraz szczegé-
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Szemat ze wsi Wronczyn, opis ubioru, teka 37, sygn. PTL 1331, k. 2

ty wesela w Bobrownikach (powiat ostrze-
szowski). Nalezy tu jednak wyjasni¢, ze jak
wspomniano wczesniej, kazdy szemat byt
dwukartkows catoscia, a pytania w poszcze-
golnych dziatach nastepowaty kolejno po
sobie od 1 do 22 (rozdzielone jedynie tytu-
tem dziatu), zatem Kolberg nie mégt wyod-
rebni¢ wytacznie czesci etnograficznej bez
przeciecia czy rozdarcia ankiet, a wiadomo-
$ci dotyczace poszczegdlnych miejscowosci
musiat zaczerpna¢ takze z dziatu topogra-
ficznego i historiograficznego. Nie wiadomo
zatem, dlaczego wspomniat o wypozyczeniu
jedynie czesci etnograficzne;j.

Musiat tez mie¢ w reku Szematy znacz-
nie pdézniej niz w 1868 roku. Monografia
Wielkie Ksiestwo Poznanskie wydawana byta
w Krakowie w latach 1875-1882, a wiec
juz po przeniesieniu sie Kolberga z Warsza-

wy do Galicji. Prawie we wszystkich tomach
(oprécz czesci VI Poznanskiego, to jest tomu
14 Ludu) powotywat sie na to zrédto, trudno
wiec wyobrazi¢ sobie, by podczas pracy nie
miat ankiet przy sobie. Wykorzystat je zresz-
tg takze bez przywotania zrodta, ale szcze-
gotowa analiza wymienionych miejscowosci
i dat pozwala wielokrotnie potwierdzi¢, ze
dany opis pochodzi z Szematéw. W Poznan-
skiem znajdziemy zatem opisy wesel (miedzy
innymi z Wronczyna pod Steszewem, Sie-
kierek, Bnina, Wtoszakowic, Michorzewa,
Lipna, Skoroszewic, Topoli Wielkiej, Sko-
raczewa), pogrzebéw (z kilku wsi powia-
tu ostrzeszowskiego oraz z Brzezna w po-
wiecie czarnkowskim), zwyczajow i strojow
z kilkunastu miejscowosci, a takze niezliczo-
ne wzmianki z historii oraz podania i wia-
domosci o wierzeniach. Nie wiadomo tylko,
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Szemat z Nowego Miasta, teka 9, sygn. PTL 1168

jaka byta wowczas rzeczywista liczba ankiet
pozostajacych w posiadaniu Kolberga.

W jego archiwum znajduja sie obecnie 3
szematy, przy czym tylko jeden zachowat sie
w catosci. Ten kompletny egzemplarz nade-
stany zostat z Wtoszakowic w éwczesnym
powiecie wschowskim, a wypetnit go tam-
tejszy proboszcz Jan Arendt. Drugi szemat
pochodzi z Wronczyna w powiecie koscian-
skim i zawiera wytacznie ponumerowane
odpowiedzi. Ostatni to pojedyncza kartka
z kilkoma pytaniami i cze$ciowymi odpowie-
dziami z okolic Nowego Miasta w powiecie
pleszewskim?. Trudno dzi$ stwierdzi¢, czy
w archiwum pozostaty jeszcze jakie$ ankie-
ty, ktére nie dotrwaty do naszych czasoéw,
czy tez zaginety gdzie$s w zbiorach Towa-
rzystwa. Pewne jest, ze szematy z Wtosza-
kowic, Wronczyna i Nowego Miasta to je-

dyne oryginalne egzemplarze ankiet, ktére
dotrwaty do naszych czaséw. Zatem wspot-
czesnie, wobec niezachowania pozostatych
kwestionariuszy, jedynie na podstawie kart
Ludu mozemy odtworzy¢ wiadomosci za-
mieszczane przez informatoréw.

Dalsze losy ankiet

W chwili gdy Wawrzyniec Engestrém przy-
pominat Kolbergowi o koniecznosci zwrotu
wypozyczonych ankiet, pozostate egzem-
plarze spoczywaty na pétkach biblioteki To-
warzystwa. Kilka lat wczesniej, w 1882 roku,
éwczesny prezes Stanistaw Egbert KoZzmian
wyszedt z propozycja nadsytania materia-
tow i przedmiotéw do dziatu archeologicz-
nego, co uzasadniat: ,W ten sposob dopet-
nionem bytoby cho¢ zadanie majace na celu

2. Szemat z Wtoszakowic przechowywany jest w zbiorach PAN i PAU w Krakowie, sygn. 2184, nato-
miast pozostate znajduja sie w tekach zatozonych jeszcze przez samego Kolberga, teka 37, sygn.
PTL 1331 i teka 9, sygn. PTL 1331; wszystkie dostepne sg w Wielkopolskiej Bibliotece Cyfrowe;j.
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opis statystyczny i historyczny wszystkich
powiatéw Wielkiego Ksiestwa Poznanskie-
go” (Roczniki 1882: 21). Jednak i tym razem
nie udato sie stworzy¢ zadnego opracowa-
nia. Prawdopodobnie przez kilkadziesiagt ko-
lejnych lat czes$¢ ankiet zostata zagubiona.

W latach trzydziestych XX wieku posta-
cig Kolberga zaczeta interesowac sie mu-
zykolog Maria Turczynowiczowa. Wertujac
wowczas archiwalia PTPN, ogladata Szema-
ty, ktorych w zbiorach Towarzystwa byto
wedtug jej relacji 457. Turczynowiczowa
spisata doktadnie wszystkie 22 pytania za-
mieszczone w ankietach (Turczynowiczowa
1950).

Szematy nie przetrwaty drugiej woj-
ny Swiatowej. Zostaty zniszczone przez hi-
tlerowcoéw, wedtug relacji ustnej Marii Tur-

BIBLIOGRAFIA

Brzozowska T.

czynowiczowej spalone w 1939 roku wraz
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Podlaskie Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie

ZWYCZAJE | OBRZEDY TATAROW )
POLSKICH. PRZYCZYNEK DO BADAN

wyczaje i obrzedy grup etnicznych s3 ele-
mentem, wokét ktdrych budujg one swo-
ja odrebnos¢ i tozsamosé. Jak ujmowat to
francuski badacz Jean Maisonneuve:

kazda spotecznos$¢ (duza badz
ograniczona), kazda grupa majaca
poczucie tozsamosci (wyrazaja-
cym sie czestym uzyciem zaimka
»,my") dowodzi potrzeby podtrzy-
mania, umocnienia przekonan

i uczu¢ tworzacych jej jednosé
(Maisonneuve 1995: 14).

Stad tez, sposrod wielu funkcji petnionych
przez obrzedy, w zyciu spotecznosci etnicz-
nych jedng z najistotniejszych wydaje sie
by¢ ich rola integracyjna, wzmacniajgca wie-
zZi etniczne grupy. Celem niniejszego artyku-
tu jest zaprezentowanie problematyki zwia-
zanej ze zwyczajami rodzinnymi Tataréw
polskich, niewielkiej, autochtonicznej i zara-
zem najstarszej z grup muzutmanskich zyja-
cych w naszym kraju. Tatarzy polscy okre$la-
ni w literaturze takze mianem Tataréw litew-
skich, Tataréw litewsko-polskich lub polsko-
-litewskich zamieszkuja dzi$ najliczniej tery-
torium znajdujace sie w granicach obecne-
go wojewddztwa podlaskiego. Skupieni sg
oni tu gtéwnie w Biatymstoku, Sokétce, Su-
chowoli, w niewielkim stopniu w Dabrowie
Biatostockiej, Bohonikach i Kruszynianach.

W znacznej liczbie zamieszkuja takze woje-
wodztwo mazowieckie i pomorskie. Zgod-
nie z religijnym podziatem administracyjnym
Tatarzy zgrupowani sg obecnie w siedmiu
gminach wyznaniowych: w Biatymstoku,
Bohonikach, Kruszynianach, Gdansku, Pod-
lodowie i w dwdch gminach w Warszawie.

Mimo iz w poréwnaniu do innych grup
muzutmanskich zyjacych w Polsce stano-
wig najbardziej jednorodng pod wzgledem
struktury etnicznej grupe, duzym uprosz-
czeniem bytoby traktowanie ich jako spo-
tecznosci homogenicznej. Nalezg do niej
bowiem zaréwno ,autochtoni”, bedacy po-
tomkami Tatarow osiadtych na terenach Bia-
tostocczyzny w XVII wieku, jak i ,migranci”
badz ich potomkowie przybyli tu bezposred-
nio z dawnych wojewddztw wschodnich,
witaczonych po Il wojnie $wiatowej do ZSRR
lub z tzw. Ziem Odzyskanych, gdzie zostali
przesiedleni po 1945 roku. Zwyczaje rodzin-
ne Tataréw polskich od lat budza zaintere-
sowanie etnograféw, historykéw czy orien-
talistow. Tak duze zainteresowanie ,polskim
orientem” wynika niewatpliwie z faktu, iz
grupie tej udato sie stworzy¢ synkretycz-
ny kompleks kulturowy do dzi$ zachwycaja-
cy swoja réznorodnoscia (Radtowska 2014:
155), zaprzeczajac przy tym - jak trafnie po-
intowat Janusz Kamocki - wszelkim schema-
tom (Kamocki, Miskiewicz 2004: 169).



Karolina Radtowska

Niemniej jednak, na co niejednokrotnie
zwracali uwage badacze tego tematu, pozo-
staja ,Tatarzy jednym z nie najlepiej zbada-
nych problemoéw etnografii” polskiej (Jasie-
wicz 1980: 145; Konopacki 1963: 42; Bo-
rawski 1978: 65). Powodoéw tego stanu rze-
czy upatrywac nalezy niewatpliwie w fakcie,
iz badania naukowe nad zwyczajami tatar-
skimi datowacé nalezy dopiero na okres |l
Rzeczpospolitej.

Mimo iz naukowe zwrécenie sie w kie-
runku Tataréw pojawito sie stosunkowo
pdzno, informacje na temat tej spoteczno-
sci odnalez¢ juz mozna w XVl-wiecznej li-
teraturze polskiej. Zawarte tam informacje,
poza fragmentarycznym podejsciem do te-
matu, cechuje tez brak obiektywizmu (Ba-
ranowski 1950). To negatywne nastawienie
do wyznawcow islamu znalazto swoj upust
w charakterystycznej dla omawianego cza-
su literaturze antyislamistycznej (Nossowski
1974). Jednym z jej przyktadéw jest wyda-
ny w 1617 roku pamflet pt. Alfurkan tatar-
ski prawdziwy na trzydziesci czesci rozdzie-
lony. Z omawianego okresu pochodzi tak-
ze inna praca, ktéra $wiatto dzienne ujrza-
ta dopiero w XIX wieku. Jest to traktat za-
tytutowany: Zdanie sprawy o Tatarach litew-
skich, bedqgcego relacjq polskiego Tatara dla
Sulejmana Wspaniatego z 1558, opracowany
przez polskiego orientaliste Antoniego Mu-
chlinskiego. Warto jednak wspomnie¢, iz juz
od XVIII wieku nastgpita catkowita zmia-
na orientacyjna w sposobie przedstawiania
Tataréw. Przyktadem tego moze byc¢ praca
Jedrzeja Kitowicza prezentujaca wizerunek
,2dobrego Tatara” (Kitowicz 1951).

Wraz z epoka romantyzmu i charaktery-
styczna dla niej idealizacjg Wschodu Tatarzy
stali sie przede wszystkim bohaterami litera-
tury pieknej, cho¢ w XIX wieku tematyka ta-
tarska pojawia sie takze w pracach polskich
ludoznawcéw. Owszem, wzmianki na temat
tej grupy odnalez¢ mozna w pracach Oskara
Kolberga, Mikotaja Federowskiego czy sze-
rzej u Zygmunta Glogera, jednak informacje
na jej temat w nich zawarte byty marginal-
ne. Zapewne wynikato to z postulatow ba-

dawczych polskiego ludoznawstwa, stawia-
jacych sobie za cel rejestrowanie stanu kul-
tury réznych warstw spotecznych wytacznie
pod katem ich zwigzku z narodem polskim
i jego kulturg (Wozniak 1995: 35).

Cho¢ pierwszy naukowy materiat zwia-
zany z obrzedowoscia grupy odnalez¢é moz-
na w pochodzacej z pierwszej potowy dwu-
dziestego wieku pracy lekarza, etnogra-
fa i antropologa Juliana Talko-Hrynewicza:
Muslimowie czyli tak zwani Tatarzy litewscy,
zawarty w nim opis, mimo iz jak podkreslat
sam jego autor, dotykat tej sfery, ktéra sta-
nowi o odrebnosci etnograficznej (etnicz-
nej) grupy, potraktowany zostat przez nie-
go zdawkowo i ograniczat sie tylko do kil-
kuzdaniowych opiséw (Talko-Hryncewicz
1924: 74-75). Stad tez pierwsze naukowe
prace badawcze nad spotecznoscig tatar-
ska zainicjowane zostaty przez jej inteligen-
cje dopiero po odzyskaniu przez Polske nie-
podlegtosci, kiedy to ukonstytuowaty sie
pierwsze tatarskie organizacje etniczne i re-
ligijne, a takze uformowat program ideolo-
giczny grupy. Wydana wowczas na podsta-
wie materiatéw drukowanych, archiwalidw,
dokumentéw prywatnych, literatury reko-
pismiennej i przekazéw ustnych bezcenna
praca Stanistawa Kryczynskiego Tatarzy li-
tewscy - préba monogrdfii historyczno-etno-
graficznej stata sie do dzi$ dnia bezcennym
zrodtem, na ktére powotuja sie badacze zaj-
mujacy sie wspoétczesng problematyks ta-
tarska. Warto podkresli¢, iz odbywa sie to
bardzo czesto bez uprzedniej weryfikacji za-
wartego tam materiatu ,w terenie”. W tym
miejscu nalezy réwniez wspomnieé, iz dla
Kryczynskiego, bedacego waznym liderem
grupy i jej ideologiem, tatarskie obrzedy -
mimo swego ogoélnomuzutmanskiego cha-
rakteru oraz zapozyczen niektérych ele-
mentéw chrzedcijanskich - posiadajg w so-
bie pewne pozostatosci prastarej religii Tur-
kow - szamanizmu (Kryczynski 1938: 241),
Swiadczac o przynaleznosci tej spotecznosci
do wielkiej grupy ludéw tureckich (Kryczyni-
ski 1938: IX). Kryczynski elementy szama-
nizmu dostrzegat nade wszystkim w obrze-
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dach pogrzebowych, w ktérych to zacho-
wac sie miato najwiecej z wierzen przedis-
lamskich (Kryczynski 1933: XIV-XV).

Wspotczesnie watek ten kontynuowa-
ny jest przez badacza i lidera grupy Selima
Chazbijewicza, ktéry omawiane wyzej kwe-
stie ujmuje nastepujaco:

Waznym sktadnikiem kultury
duchowej Tataréw polskich i li-
tewskich byta i jest obrzedowos¢,
bedaca potaczeniem tradycji
muzutmanskiej mistyki - sufizmu,
szamanizmu, pierwotne;j religii Ta-
taréw i asymilowanych obrzedow
otoczenia polskiego, litewskiego

i biatoruskiego (Chazbijewicz
2013: 154).

Jednak dla Chazbijewicza akcentowanie et-
nicznej odrebnosci grupy ma nade wszyst-
ko podkresli¢ jej odmiennos¢ wobec reszty
Swiata islamu, co bez watpienia nalezy do
jednego z podstawowych postulatow ide-
ologicznych tego badacza.

Wielu powojennych badaczy powielato
dokonane przez Kryczynskiego opisy obrze-
dow, pomijajac fakt, iz wiele z nich ulegato
na przestrzeni lat zmianom, w tym réwniez
zanikowi zaréwno pod wptywem czynnikéw
zewnetrznych, jak i wewnetrznych (migra-
cje, modernizacja, asymilacja, kontakt z in-
nymi muzutmanami, ideologia grupy). Na
tym tle szczegdlnego znaczenia nabiera ar-
tykut Piotra Borawskiego dotyczacy zmian
w warstwie obrzedowej grupy po Il wojnie
Swiatowe;j.

Druga potowa obecnego wieku
[pisat historyk] charakteryzuje
sie przyspieszeniem procesow
asymilacyjnych drobnych grup
etnicznych w wielu krajach swiata.
Zjawisko to nie omineto row-
niez ludnosci tatarskiej w Polsce
(...) Asymilacja ludnosci tej byta
procesem ciggtym i nie ustawata
nawet w okresie zaboréw. Nigdy
jednak zjawisko to nie przebie-
gato w takim tempie jak w ostat-

nich czasach. Niemal na naszych
oczach zanika tradycyjna kultura
muzutmanska wsréd naszych Ta-
taréw. Procesy asymilacyjne prze-
biegajg szczegdlnie szybko wsréd
tej czesci ludnosci tatarskiej, ktora
zostata repatriowana ze Zwiazku
radzieckiego. Rozpraszajac sie
niemal po catej Polsce zatracita
ona utrzymujaca sie przez wieki
ciggtosc wtasnej kultury. Odptyw
ludno$ci muzutmanskiej z nie-
licznych juz u nas osad tatarskich
(Bohoniki i Kruszyniany) utrudnia
kultywowanie wtasnych tradycji

i obyczajow. Na wsiach tradycja
muzutmanska jest w pewnym
stopniu przestrzegana, chociaz

i tu widoczny jest jej stopnio-

wy zanik. Daje sie zauwazy¢
daznos$¢ do uproszczenia wielu
zwyczajow. Wynika to zapewne
ze zmian socjologicznych i eko-
nomicznych, jakim podlega cate
nasze spoteczenstwo. Pewne
zwyczaje i obrzedy traca racje
bytu na skutek upowszechniania
os$wiaty wsrdéd Tataréw. Zjawisko
to mozna zaobserwowacé réwniez
u miejscowej ludnosci polskiej,
litewskiej i biatoruskiej (Borawski
1981: 113).

Mimo trafnoéci powyzszych spostrzezen
badacz tylko w niewielkim stopniu wska-
zat na uproszczenia w warstwie obrzedowej
grupy, powielajac nade wszystko opisy do-
konane przez Kryczynskiego.

Niemal bez echa przeszty w literaturze
dotyczacej obrzedowosci tatarskiej zmiany,
jakie zaszty w tej sferze na skutek dziatal-
nosci religijnej imamow z krajéw arabskich.
Kontakt tych dwodch grup, apogeum kto-
rego siega lat 80. XX wieku, przyczynit sie
do catkowitej redukcji niektorych rytuatow
traktowanych jako ,naleciatosci chrzescijan-
skie sprzeczne z zasadami islamu”. Warto tu
szczegblnie zwréci¢ uwage na wewnetrzny
konflikt grupy dotyczacy uzywania w ob-
rzedowosci pogrzebowej datawaréw, papie-
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rowych zwojow modlitewnych zapisanych
alfabetem arabskim, przeznaczonych dla
zmartego i zakopywanych wraz z jego cia-
tem do ziemi.

Na szczegdlne uznanie zastugujg ostat-
nie dziatania Muzutmanskiego Zwiazku Reli-
gijnego dokumentujgcego obrzedowosc ro-
dzinng w fotografii. Dzieki staraniom zwiaz-
ku opublikowano ksigzke zatytutowang Ta-
tarskie love story. Rytuaty przejscia Tataréw
polskich. Slub. Jak mozna przeczyta¢ we
wstepie do tego wydawnictwa:

Album (...) poswiecony jest
tradycji $lubnej polskich Tatarow.
Pierwsza cze$¢ opisuje zasady
zawierania matzenstw zgod-

ne z prawem islamu i tradycja
tatarska, przedstawia ceremonie
ze szczegblnym uwzglednieniem
informacji otrzymanych od imama
Stefana Mustafy Jasinskiego oraz
muftiego Tomasza Miskiewicza.
Druga czes¢ albumu to wyb6ér fo-
tografii utozonych w podwéjnym
porzadku: zgodnym z etapami
uroczystosci $lubnej oraz z chro-
nologia dat $lubéw kolejnych

par. Materiat ikonograficzny jest
niezwyktym dokumentem pre-
zentujgcym zmieniajacy sie styl,
mode i obyczaje przy niezmiennej
dbatosci w zachowaniu prawi-
dtowego porzadku religijnego.
Najstarsze fotografie pochodzg

z lat trzydziestych XX wieku, naj-
nowsze datowane s3 na rok 2012.
(Tatarskie love story 2017: 7-8).

Niekwestionowanga zastuga niniejszej publi-
kacji jest jej walor dokumentacyjny. Nalezy
miec nadzieje, iz cykl ten, zgodnie z deklara-
cjami MZR, bedzie kontynuowany.
Omawiajac badania nad obrzedowoscia
tatarska, warto réwniez wspomniec o tym, iz
badacze podejmujacy te tematyke napoty-
kaja na szereg istotnych probleméw natury
metodologicznej. Trudnosci te pojawiaja sie
zardwno na etapie analizy Zzrédet zastanych,
jak i eksploracji terenowych. W pierwszym

przypadku mowa jest o utrudnionym doste-
pie do rozproszonych materiatéw, a takze
o trudnosciach jezykowych w istotny spo-
sob ograniczajacych dostep do zrédet, jakie
stanowi tatarskie rekopismiennictwo religij-
ne. Pod tym pojeciem, zwanym tez rekopisa-
mi tatarskimi lub piSmiennictwem kitabowym
(od najbardziej reprezentatywnego dla tego
typu ksiag - kitabu) (Drozd 2000: 12), znaj-
duja sie rekopi$mienne, wielojezyczne ksie-
gi o charakterze religijnym, zapisywane al-
fabetem arabskim za pomoca miejscowych
jezykow (biatoruskiego i polskiego). Rekopi-
sy te oprécz zawartosci religijnej zawieraja
takze opisy rytuatéow oraz teksty magiczne.
Jak stusznie zauwaza Andrzej Drozd: ,Dtu-
gi czas traktowane przez wielu badaczy nie-
ledwie jako lokalna ciekawostka z pograni-
cza folkloru, okazuja sie by¢ zrédtem o ka-
pitalnym znaczeniu dla poznania kultural-
no-umystowego oblicza spotecznosci tatar-
skiej w dawnej Rzeczpospolitej, a réwniez jej
kulturalnych i spotecznych relacji”. Z uwagi
jednak na specyfike warstwy jezykowej tych
zrodet, jak i ich rozproszenie, dostep do nich
jest ograniczony. Prowadzi to do sytuacji,
w ktérych opisy tatarskich obrzedéw nie
uwzgledniaja tych cennych zrdédet lub, na co
zwracat uwage Czestaw tapicz, w ktérych
,badacze polskiego orientu czesto i chetnie,
w bardzo réznorodnych kontekstach, powo-
tujg sie na pismiennictwo muzutmanoéw li-
tewsko-polskich, wykorzystujac je w rozma-
itych celach i ré6zne na jego podstawie wy-
ciggajg wnioski” (tapicz 1994: 20).

Innymi ograniczeniami, z jakimi sie moze
spotka¢ badacz problematyki tatarskiej ,w
terenie”, s3 trudnosci z dostepem do sa-
mych badanych. Wynikaja one z nadmier-
nej eksploatacji grupy, o czym w nastepuja-
cy sposob pisat juz w latach 80. XX wieku
Zbigniew Jasiewicz:

Najazd turystéw, dziennikarzy,

a takze naukowcow (orientali-
stéw, socjologdw, etnograféw,
historykow, historykéow sztuki,
antropologéw, demografow)

na Bohoniki i Kruszyniany, a takze
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pewne elementy zrozumiatej w tej
sytuacji dezorganizacji spoteczno-
$ci lokalnych sprawity, ze nie s3 to
miejscowosci tatwe do badan te-
renowych (Jasiewicz 1980: 147).

Aleksander Miskiewicz, badacz a jedno-
czesnie osoba wywodzaca sie ze spotecz-
nosci tatarskiej, dodawat, iz nieche¢ grupy
w udzielaniu informacji na swoj temat wy-
nika z obaw traktowania jej w kategoriach
egzotyki i sensacji (Miskiewicz 1996: 225).
Obawy te nabieraja szczegdlnego znaczenia
obecnie, w dobie silnych islamofobicznych
nastrojow spotecznych przyczyniajacych sie
do postrzegania wyznawcow islamu miesz-
kajacych w Polsce jako jednolitej religijnie
i etnicznie grupy, stanowigcej zagrozenie dla
europejskich wartosci kulturowych.

Kolejnym powodem wspomnianego sta-
nu rzeczy jest obawa cztonkéw spoteczno-
Sci tatarskiej, w tym zwtaszcza jej liderow,
przed przedstawieniem ,nieprawdziwych”
faktow z zycia grupy. Niekiedy przybiera ona
forme préby narzucenia badaczowi jej ,wta-
$ciwego” obrazu. Warto jednak zauwazyd,
ze towarzyszace tym dziataniom przytacza-
nie przez badanych stereotypowych infor-
macji na swdj temat paradoksalnie umacniaja
ich funkcjonowanie w $wiadomosci potocz-
nej. Ze zjawiskiem tym wiaze sie tez kwestia
trudnosci w zdobyciu spontanicznych odpo-
wiedzi. Zdarza sie bowiem, iz badani na po-
stawione pytania powtarzajg bezwiednie po-
dobne informacje. Grzegorz Babinski zjawi-
sko to okresla mianem mitu samoswiadomo-
$ci grupy (Babinski 1976: 167).

Do trudnosci ,wejscia w $rodowisko”
wszystkich grup etnicznych w duzej mierze
przyczyniaja sie ich liderzy, czesto uzurpu-
jacy sobie prawo do ,monopolizacji’ tere-
nu badan. Stad istotng role w tym procesie
odgrywaja nieformalni przewodnicy, kon-
sultanci lub, uzywajac okreslenia Martyna
Hammersleya i Paula Atkinsona, ,odzwierni”
(Hammersley, Atkinson 1995: 73).

Omawianie problematyki zwiazanej
z metodologig badan nad spotecznoscia ta-
tarska winno réowniez uwzgledni¢ aspek-

ty etyczne towarzyszace badaniom nad et-
nicznoscig. Wszak kwestie etyczne wpisuja
sie juz w sam przedmiot tych badan, doty-
kajac takich zagadnien, jak: uposledzenie,
marginalizacja, wykluczenie, stygmatyzacja,
stereotypizacja, nieréwnos$¢ praw wobec
wszystkich obywateli, rasizm.

Badania jakosciowe zaktfadajace inte-
raktywnosc juz na samym wstepie implikuja
szczegblny rodzaj mozliwych do zaistnienia
probleméw. Wiaze sie to przede wszystkim
z uzyskaniem zgody badanej spotecznosci
na udziat w takich badaniach. W tym miej-
scu pojawia sie problem zwiazany z reali-
zowanymi wsrod badanej grupy technikami
badawczymi, a nade wszystko z obserwacja
niejawna.

Zupetnie odmiennym zagadnieniem
jest kwestia zwigzana z relacjg miedzy ba-
daczem a badanym, ktéra nieoczekiwanie
moze przerodzi¢ sie w przyjazi. Zmusza to
do zastanowienia sie, na ile zaangazowanie
emocjonalne sprzyja obiektywnosci badaw-
czej. Oczywiscie aspekt ten ma takze dru-
ga strone. Czesto bowiem ,przyjazn” z ba-
danym ma znaczenie instrumentalne, celem
ktorego jest droga prowadzaca do poznania
grupy oraz zdobycie cennego z punktu wi-
dzenia badacza materiatu.

W kontekscie oméwionych zagadnien dy-
lematy zwigzane ze sposobem prowadzenia
wywiadu wydaja sie az nadto oczywiste. Po-
zyskanie informacji dotyczacych obrzedow
rodzinnych wigze sie bowiem szczegdlnie
z dotknieciem osobistych przezyc¢ jednostek.

Badacze metodologii zwiazanej z bada-
niami spotecznymi zwracajg uwage na za-
sadniczy konflikt miedzy interesem na-
uki a interesem badanych. Badacz dazy za
wszelka cene do zebrania jak najciekaw-
szego materiatu. Grupy etniczne natomiast
w kontakcie z grupa wiekszosciowa koncen-
truja sie na budowaniu pozytywnego wize-
runku wtasnej spotecznosci. Upublicznie-
nie prac na ich temat, niezgodnych z przyje-
t3 przez nie strategia, moze wywotac w ba-
danych poczucie wykorzystania i oskarzen
o zafatszowywanie obrazu grupy.
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Jak wynika z powyzszego, badania spo-
teczne, a badania nad etnicznoscig w spo-
sob szczegdlny, uwiktane sg w kontekst
moralny. Prowadzi to do wniosku, iz reflek-
sja etyczna powinna towarzyszy¢ reflek-
sji metodologicznej zaréwno w terenie, jak
i w trakcie analizowanego materiatu.

Wyszczegdlnione wyzej problemy pro-
wadzi¢ mogg do konkluzji, iz realizowane
wsrdd spotecznosci tatarskiej badania nie
naleza to zadan fatwych. Pomocnym w tym
zakresie okazac sie moze stworzenie inter-
dyscyplinarnych grup badawczych ztozo-
nych z religioznawcéw, historykéw, socjo-
logéw i jezykoznawcow (kitabistow), co po-
zwolitoby na uwzglednienie kwestii zwigza-
nych z analizg rekopi$miennictwa religijnego
grupy czy zmianami spotecznymi, jakim ona
podlegata na przestrzeni wiekow.
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Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego

w Szreniawie

»ATLAS NIEMATERIALNEGO
DZIEDZICTWA KULTUROWEGO WSI
WIELKOPOLSKIEJ” - PIONIERSKI
PROJEKT REALIZOWANY W MUZEUM
NARODOWYM ROLNICTWA
| PRZEMYStU ROLNO-SPOZYWCZEGO
W SZRENIAWIE W LATACH 2012-2015

adania niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego wsi na ziemiach polskich podej-
mowane byty juz w potowie XIX w. W la-
tach 60. i 70. tego stulecia pierwsze szeroko
zakrojone badania prowadzit Oskar Kolberg.
Tereny Wielkopolski zostaty opisane przez
niego w siedmiu tomach (Kolberg 1962-
1963). Skalg i iloscig pozyskanego materia-
tu imponuja one do dzis. Kolejne duze ba-
dania zorganizowano dopiero po Il wojnie
Swiatowej w ramach Polskiego Atlasu Etno-
graficznego (Gajek 1964-1981). Prowadzo-
no je do lat 80. XX wieku. Niematerialnym
dziedzictwem kulturowym zajmowano sie
takze - w latach 50. i 60. XX wieku - przy
opracowywaniu Kultury ludowej Wielkopolski
pod redakcjg Jozefa Burszty (Burszta 1960-
1967) oraz w latach 70. XX wieku, przygo-
towujac Atlas jezyka i kultury ludowej Wielko-
polski pod redakcjg J6zefa Burszty i Zenona
Sobierajskiego (Burszta, Sobierajski 1979-
2005). W ramach tych przedsiewzieé¢ dzie-
dzictwo kulturowe dokumentowano w wy-
typowanych statych punktach badawczych.

Na terenie catej Wielkopolski przebadano
kilkaset wybranych miejscowosci.

Prace dokumentacyjne oraz ochrona
dziedzictwa kulturowego w odniesieniu do
wsi w ostatnich latach coraz czesciej znaj-
dowaty sie w zainteresowaniu badaczy zaj-
mujacych sie kulturg wiejska. Dziatania te
rozwinety sie po wejsciu w zycie Konwencji
UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego (Convention for the
Safeguarding of the Intangible Cultural He-
ritage) przyjetej w Paryzu 17 pazdziernika
2003 roku. Polska ratyfikowata Konwencje
8 lutego 2011 roku, a jej tekst zostat opubli-
kowany 18 sierpnia 2011 roku.

Pie¢ lat wczesniej, w 2006 roku, prof.
dr hab. Janusz Gotaski, kierownik Zaktadu
Geodezji i Kartografii Srodowiska Katedry
Melioracji, Ksztattowania Srodowiska i Geo-
dezji Akademii Rolniczej (obecnie Uniwersy-
tetu Przyrodniczego) w Poznaniu, wyszedt
z inicjatywa udokumentowania dziedzic-
twa kulturowego wsi w formie kartograficz-
nej. Przygotowany przez profesora projekt

1. Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzqdzona w Pary-
zu dnia 17 pazdziernika 2003 (Dz.U. 2011, Nr 172, poz. 1018).
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Program i metodyka opracowania mapy dzie-
dzictwa kulturowego wsi (na przyktadzie wy-
branych obiektéw z Wielkopolski) uzyskat ak-
ceptacje Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, ktére przyznato grant na jego re-
alizacje?. Badania naukowe w tym projekcie
prowadzone byty w okresie od pazdziernika
2007 do kwietnia 2010 roku. Wzieto w nim
udziat piecioro pracownikéw Zaktad Geo-
dezji i Kartografii Srodowiska, dwéch pra-
cownikéw Muzeum Narodowego Rolnictwa
i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szrenia-
wie oraz wspotpracownik poznanskiej Pra-
cowni Stownika Historyczno-Geograficzne-
go Wielkopolski w Sredniowieczu Instytutu
Historii PAN.

Na potrzeby tego projektu przyjeto, ze
na dziedzictwo kulturowe wsi sktadaja sie
te dzieta cztowieka i przyrody, ktére odgry-
waty badz odgrywaja znaczaca role w zy-
ciu spotecznym oraz maja state i okreslone
potozenie na powierzchni Ziemi. Uznano,
ze s3 nimi wszystkie obiekty, ktére istniejg
lub istniaty na obszarze wsi i miaty lub maja
znaczenie dla cztowieka, a w szczegdlno-
$ci dla bytych i obecnych mieszkancéw wsi,
oraz daja sie umiejscowi¢ na mapie. Tym sa-
mym w zakres zainteresowan badaczy we-
szty zaréwno obiekty kultury materialnej,
jak i duchowej, bedace dzietem cztowieka
lub przyrody. Szczegdlng uwage poswieco-
no nazwom miejscowym, zarbwno uzywa-
nym wspotczesnie, jak i tym, ktére wyszty
juz z powszechnego uzycia.

Badaniami objeto osiem wybranych
miejscowosci: Bukdéwiec Gorny w powie-
cie leszczynskim, Gotaszyn, Jaracz i Wet-
ne w powiecie obornickim, Rogalin, Siedlec
i Wierzenice w powiecie poznanskim oraz
Jaszkowo w powiecie $remskim. Zebrane
informacje byty nanoszone na mapy w ska-
li 1:10 000, oddzielne dla kazdej z wyod-
rebnionych grup badanych obiektéw. £acz-
nie tworzyty one sze$¢ nakfadajacych sie
na siebie arkuszy (Mielewczyk 2013: 300).

2. Nrprojektu: N526 3823/B/T02/2007/33.

Doswiadczenia zebrane podczas tych
prac staty sie podstawg przygotowania In-
strukcji opracowania mapy dziedzictwa kul-
turowego wsi na podstawie Zrédet kartogra-
ficznych i opiséw topograficznych autorstwa
prof. dr hab. Janusza Gotaskiego, Instrukcji
opracowania mapy dziedzictwa kulturowego
wsi (mdkw) w systemie informacji przestrzen-
nej na przyktadzie wsi Wierzenica w gminie
Swarzedz, w powiecie poznaniskim (z wykorzy-
staniem programu Maplnfo Professional v. 9,0)
autorstwa dr inz. Marii Jankowskiej (z Zakta-
du Geodezji i Kartografii Srodowiska) oraz
Zrédet do map dziedzictwa kulturowego wsi
w Wielkopolsce zebranych przez dr Krysty-
ne Gorska-Gotasky (z Pracowni Stownika
Historyczno-Geograficznego Wielkopolski).

W roku 2011, po ogtoszeniu przez Mini-
sterstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego Na-
rodowego Programu Rozwoju Humanisty-
ki, Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemy-
stu Rolno-Spozywczego w Szreniawie zgto-
sito projekt badawczy Atlas niematerialnego
dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej,
ktéry realizowany bytby na obszarze wybra-
nych powiatéw wojewddztwa wielkopol-
skiego. Do wspotpracy zaproszono pracow-
nikéw Instytutu Etnologii i Antropologii Kul-
turowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza oraz Zaktadu Gospodarki Przestrzennej
i Geodezji Instytutu Gospodarki Przestrzen-
nej i Ksztattowania Srodowiska Uniwersy-
tetu Przyrodniczego w Poznaniu. Po uzy-
skaniu funduszy z Ministerstwa® prace roz-
poczeto w marcu 2012 roku, a zakoriczono
w grudniu 2015 roku. Kierownikiem Pro-
jektu zostat dr Wojciech Mielewczyk z Mu-
zeum Narodowego Rolnictwa w Szreniawie.
W Scistym kierownictwie projektu znalezli
sie: dr Anna Weronika Brzezinska z Instytu-
tu Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM
oraz mgr Arkadiusz Jetowicki, takze z Mu-
zeum w Szreniawie.

Przyjeto, ze celem projektu Atlas bedzie
udokumentowanie tych niematerialnych

3. Umowa z Ministerstwem Nauki i Szkolnictwa Wyzszego zostata zawarta w dniu 1 marca 2012 r.

(nr 0145/FNiTP/H11/80/2011).
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elementéw kultury wiejskiej, ktore prze-
trwaty w miejscowej tradycji i ktérym gro-
zi zapomnienie. Przedmiotem zainteresowa-
nia badaczy staty sie obiekty z zakresu to-
ponomastyki, etnografii i historii, takie jak:
dawne nazwy miejscowosci, przysiotkow
i pojedynczych gospodarstw, nazwy pdl, 1ak,
wzgorz, bagien, zbiornikéw i ciekow wod-
nych, takze inne obiekty przyrody zywej
i nieozywionej posiadajagce nazwy uzywa-
ne przez ludno$¢ miejscowa, jak pojedyncze
drzewa i gtazy narzutowe, a ponadto wyda-
rzenia utrwalone w lokalnej tradycji, zwy-
czaje, obyczaje, obrzedy doroczne i rodzin-
ne oraz umiejetnosci zwigzane z wykony-
waniem tradycyjnego rzemiosta (Brzezinska,
Jetowicki, Mielewczyk 2015: 9-11). Z szero-
kiego spektrum zagadnien niematerialnego
dziedzictwa kulturowego wsi badaniami nie
objeto kwestii zwigzanych z lokalng gwara,
bowiem prowadzenie prac nad zagadnienia-
mi jezykowymi wymagatoby dodatkowych
naktadéw pracy i zaangazowania specjali-
stéw jezykoznawcow, a ponadto przedtuzy-
toby czas realizacji projektu.

Z uwagi na szybko zmieniajacy sie kra-
jobraz kulturowy wsi oraz przemiany spo-
teczno-demograficzne nastepujace w spo-
tecznodciach wiejskich podjete badania
w duzym stopniu miaty charakter badan
ratunkowych.

Pierwotnie zaktadano, ze projekt Atlas
realizowany bedzie na terenie 15 powia-
téw poétnocnej czesci wojewddztwa wiel-
kopolskiego. Ostatecznie kompleksowe ba-
dania przeprowadzono na obszarze siedmiu
powiatow Srodkowej czesci wojewddztwa:
czarnkowsko-trzcianeckiego, gnieznien-
skiego, miedzychodzkiego, nowotomyskie-
go, obornickiego, szamotulskiego i wagro-
wieckiego. W pozostatych o$miu powiatach
(pilskim, chodzieskim, ztotowskim, grodzi-
skim, wolsztynskim, $redzkim, wrzesinskim
i stupeckim) przeprowadzono badania tylko
w pojedynczych wybranych gminach (Mie-
lewczyk 2012: 73-74).

Z uwagi na szeroki zakres prac w projek-
cie waznym byto powotanie Rady Nauko-

wej, ktora sprawowataby nadzoér nad prowa-
dzonymi badaniami oraz opiniowata przyje-
ta metodyke badan, ich wyniki i opracowa-
nia przygotowane do druku. W jej sktad we-
szto grono naukowcow z réznych dziedzin
nauki: prof. dr hab. Izabella Bukraba-Rylska

z Instytutu Rozwoju Wsi i Rolnictwa PAN

w Warszawie, prof. dr hab. Zbigniew Jasie-

wicz z Instytutu Etnologii i Antropologii Kul-

turowej Uniwersytetu im. A. Mickiewicza

w Poznaniu, prof. dr hab. Zygmunt Ktodnic-

ki z Instytutu Etnologii i Antropologii Kul-

turowej Uniwersytetu Slaskiego, prof. dr
hab. Stanistaw Sierpowski z Instytutu Hi-
storii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza

w Poznaniu oraz prof. dr hab. Janusz Gota-

ski z Katedry Melioracji, Ksztattowania Sro-

dowiska i Geodezji Uniwersytetu Przyrodni-
czego w Poznaniu.

Dziatania w projekcie Atlas przebiegaty
w kilku etapach:

1. Kwerenda Zrédet i dotychczasowego

stanu badan.

Przygotowanie narzedzi badawczych.

Badania pilotazowe.

4. Przygotowanie badan zasadniczych i ich
realizacja w terenie.

5. Opracowanie oraz archiwizacja pozy-
skanych materiatéw.

6. Opracowanie i publikacja toméw z serii
Atlas niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego wsi wielkopolskiej.

Podstawowym Zrédtem informacji o nie-
materialnym dziedzictwie byty wywiady te-
renowe. Dla wtasciwego ich przeprowadze-
nia przygotowano szczegétowy kwestiona-
riusz obejmujacy osiem zagadnien:
1. Podania i legendy.

Tradycyjna obrzedowos¢.

Tradycje kulinarne.

Wytworczos$¢ rzemieslnicza i

ludowa.

Przejawy religijnosci tradycyjnej.

Zespoty folklorystyczne.

Uroczystosci lokalne i obchody swieckie.

Zwyczaje okolicznosciowe (Mielewczyk

2016: 45).
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Prowadzacy badania starali sie dotrzec
do kazdej miejscowosci, ale w nielicznych
przypadkach zatozenie to nie zostato zre-
alizowane. Poza zainteresowaniem badaczy
znalazty sie przede wszystkim mate wsie,
w ktérych trudno byto znalezé¢ odpowied-
niego informatora. Gtéwnym celem pro-
wadzonych wywiadéw byto uzyskanie re-
prezentatywnych informacji charakteryzu-
jacych niematerialne dziedzictwo kulturo-
we w badanym rejonie. Informatorami byli
gtéwnie sottysi, przewodniczace i cztonki-
nie kot gospodyn wiejskich, lokalni animato-
rzy kultury, cztonkowie zespotdéw artystycz-
nych oraz inni mieszkancy wsi, zwtaszcza
zamieszkujacy w jednym miejscu od poko-

len. Wywiady byty nagrywane, précz tego
wykonywano dokumentacje fotograficzna,
a w szczegolnych przypadkach takze filmo-
wa. Dalszych informacji dostarczaty publi-
kacje lokalne oraz prasa regionalna (Mielew-
czyk 2014b: 244).

Badania terenowe prowadzone byty od
lata 2012 roku do pdznej jesieni 2013 roku.
Ogétem na obszarze siedmiu powiatéw
srodkowej czeéci wojewddztwa przebada-
no 689 miejscowosci w 42 gminach, odwie-
dzajac wiekszo$¢ potozonych tam wsi. Prze-
prowadzono tacznie 1407 wywiady z 1922
osobami. W kazdej miejscowosci etnolodzy
przeprowadzili co najmniej dwa wywiady.

Liczba

Powiat Liczba sotectw miejscowosci Liczba wywiadéw Hezoe .
respondentow
przebadanych
Al SITE e 108 103 201 260
trzcianecki
gnieznienski 190 154 309 483
miedzychodzki 70 49 99 145
nowotomyski 89 94 284 387
obornicki 74 57 133 155
szamotulski 126 107 196 246
wagrowiecki 144 125 185 246
razem 801 689 1407 1922

Uzyskane wiadomosci dokumentowano
w kwestionariuszach osobnych dla kazde-
go wywiadu. Dodatkowo zostaty opracowa-
ne karty zbiorcze zawierajgce synteze infor-
macji zebranych w danej wsi. Natomiast ze-
brane nazwy terenowe naniesiono na mapy
topograficzne w skali 1:25 000. Wszystkie
materiaty odnoszace sie do niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, uzyskane w trak-
cie badan, zostaty opracowane i utrwalo-
ne na wydrukach, Dokumentacja ta zosta-
ta réwniez zabezpieczona na nosnikach cy-
frowych. Z zebranych materiatéw utworzo-
na zostata kartoteka (w postaci papierowej
i elektronicznej) obiektéw dziedzictwa kul-

turowego wsi z podziatem na powiaty, gmi-
ny i poszczegodlne miejscowosci.

Podczas przeprowadzonych wywiadow
uzyskano szereg interesujgcych wiadomo-
$ci dotyczacych zwyczajéw bozonarodze-
niowych i wielkanocnych, obchodéw dnia
Wszystkich Swietych, Bozego Ciata, Zielo-
nych Swiatek oraz zwiazanych z lokalnymi
miejscami kultu religijnego. Opisano trady-
cyjne potrawy przyrzadzane na rézne okazje
oraz sposoby ich przygotowywania. Odno-
towano zwyczaje i przesady zwigzane z na-
rodzinami, slubem i weselem oraz $mierciag
i pogrzebem. Udokumentowano dziatalnos¢
zespotéw Spiewaczych, tanecznych i instru-
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mentalnych, oséb zajmujacych sie rekodzie-
tem i aktywno$¢ miejscowych organizato-
réw kultury, spisano podania o wydarze-
niach lokalnych i miejscowe legendy, wiele
miejscowych nazw topograficznych, a takze
etnonimy bedace w uzyciu w lokalnych spo-
tecznosciach (Mielewczyk 2014a: 22). Cie-
kawsze zwyczaje, odnosnie do ktérych uzy-
skano informacje w czasie badan tereno-
wych, zostaty opisane przez badaczy w mo-
nograficznym numerze ,Przegladu Wielko-
polskiego” (28: 1, 2014).

Efektem koncowym prac prowadzonych
w projekcie jest osiem publikacji ksigzko-
wych z serii Atlas niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego wsi wielkopolskiej, osob-
nych dla kazdego powiatu. Prezentujg one
wyniki przeprowadzonych badan. Poszcze-
gblne tomy (od 2 do 8) zawierajg rozdzia-
ty opisujace specyfike omawianego powia-
tu, dotychczasowy stan badan niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego i podstawo-
we zZrédta wiedzy z tego zakresu, a takze
zatozenia i realizacje badarh w ramach pro-
jektu. Zasadnicza czes$¢ kazdego tomu sta-
nowi oméwienie wspoétczesnego stanu nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego wsi
w danym powiecie oraz jego znaczenie, za-
réwno symboliczne, jak i praktyczne. W tym
rozdziale wyrdzniono nastepujace zagadnie-
nia: toponomastyke i nazwy etnonimiczne,
podania i opowiesci o wydarzeniach lokal-
nych, tradycyjne obrzedy doroczne, trady-
cyjne obrzedy rodzinne i okoliczno$ciowe,
zespoty i tradycje folklorystyczne, tradycje
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Muzeum - Nadwislanski Park Etnograficzny w Wygietzowie

i Zamek Lipowiec

DZIEDZICTWO KULTURY LUDOWEJ

WSI KRAKOWIAKOW ZACHODNICH

W MUZEUM - NADWISLANSKI PARK

ETNOGRAFICZNY W WYGIELZOWIE
| ZAMEK LIPOWIEC

uzeum - Nadwislanski Park Etnogra-
ficzny w Wygietzowie i Zamek Lipowiec, be-
dace muzeum skansenowskim, od poczat-
ku swego istnienia podejmuje sie zadania
ochrony ludowego budownictwa drewnia-
nego wsi i matych miasteczek z terenu pra-
doliny Wisty (Haduch 2013: 4). Zasiegiem
penetracji obejmuje tereny lezace na za-
chéd od Krakowa, potozone pomiedzy Pie-
skowa Skata i Krzeszowicami na pétnocy,
rzeka Przemsza na zachodzie, stanowiacej
granice Matopolski ze Slaskiem, i rzeka Ska-
w3 na potudniu. Muzeum jest wiec instytu-
cja, ktéra obrazuje kulture ludows tak du-
zej grupy etnograficznej, jaka sg Krakowiacy
zamieszkujacy znaczny obszar Matopolski
(Grabski 2012: 221).

Na przestrzeni ponad czterdziestu lat
udato sie przenies¢ 25 zabytkowych obiek-
téw mieszkalnych, gospodarczych i sakral-
nych wraz z mata architektura, ktére roz-
lokowano na pieciu hektarach przynale-
zacych do Muzeum (Haduch 2013: 5, 9).
Zbiory etnograficzne Muzeum licza obecnie
3678 pozycji inwentarzowych i reprezentu-
ja kulture terenu Krakowiakéw Zachodnich
z okresu od konica XVI wieku po lata wspot-
czesne. Najcenniejsze kolekcje to: zbiodr

strojow krakowskich, w tym gorsetow, za-
pasek i chust czepkowych, zbiér szopek kra-
kowskich, mebli, ceramiki, rzezby, sprzetéw
i narzedzi rolniczych. Wiekszos$¢ zbioréow
pozyskano w formie daréw, mniejszg czesc
w formie zakupéw.

Dziedzictwo kultury ludowej Krakowia-
kéw Zachodnich zaprezentowano na wysta-
wach statych w wiekszo$ci pozyskanych za-

Fot. 1. Whetrze chatupy z Przegini Duchownej, in-
skrypcja w izbie paradnej (fot. M. Kowalska)
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Fot. 2. Chatupa z Podolsza (fot. M. Kowalska)

bytkowych obiektéw. W trakcie prowadzo-
nych badan odtworzono obraz dawnej kul-
tury materialnej i duchowej oraz struktury
spotecznej wsi (Jelen 2000: 30), ktéra repre-
zentujg zabudowania chtopskie, zréznico-
wane pod wzgledem statusu majgtkowego
wiascicieli (Haduch 2013: 9). Warto przy tej
okazji wspomnie¢ chocby w kilku stowach
o pani etnograf Henryce Haduch ktérej
wktad pracy w aranzacje wnetrz obiektéw
jest nie do przecenienia. W latach 1994-
2007 petnita funkcje kierownika Skanse-
nu, bedacego filia Muzeum w Chrzanowie.
Od 2007 do 2011 roku petnita funkcje za-
stepcy Dyrektora Muzeum - Nadwislanski
Park Etnograficzny w Wygietzowie i Zamek
Lipowiec. W 2015 roku przeszta na emery-
ture, ale nadal wspiera dziat merytoryczny
Muzeum swojg wiedzg teoretyczng i prak-
tyczna. Jest autorky wielu scenariuszy wy-
staw statych i czasowych, scenariuszy lek-
cji muzealnych i imprez tematycznych, ktére
uswietnity Skansen w zywej formie i przeka-
zie dla odwiedzajacych nasze Muzeum.

W budownictwie drewnianym w za-
chodniej czesdci ziemi krakowskiej domino-
wat model chatupy ,krakowskiej”, bedacej
budynkiem konstrukcji zrebowej, ze $cia-
nami polepianymi gling i biatkowanym wap-
nem, z wnetrzem dwutraktowym i z sie-
nig na przestrzat, z czterospadowym da-
chem krytym stoma (Grabski 2010: 55-56).
Niestety ludowe budownictwo drewnia-

ne w Matopolsce zachodniej nalezy juz do
przesztosci, a jego pozostatosci znajduja sie
w Skansenie w Wygietzowie, umiejscowio-
ne w sektorze wiejskim.

Do najbardziej okazatych zabudowan
chtopskich sektora wiejskiego w Skanse-
nie w Wygietzowie nalezy chatupa z Prze-
gini Duchownej. Chatupa sottysia pocho-
dzi z 1872 roku® a jej pierwszymi i zara-
zem ostatnimi wtascicielami byta rodzina
Marchewkéw (Kornecki, Majka 1969: 147).
Przeniesiona na teren Skansenu w latach
1970-1971, zbudowana z drewna mod-
rzewiowego (Kornecki, Majka 1995: 113)
na wysokiej, bielonej kamiennej podmurdéw-
ce (Haduch 2002: 5). Chatupa o konstruk-
cji zrebowej, nakrytej dachem czterospa-
dowym ze strzechy. Do $ciany szczytowej
przylegta wozéwka. Wnetrze dwutraktowe
z przelotowa sienig (Haduch 2013: 14), do
ktérej przylegajg od zachodu izba z alkie-
rzykiem, a od wschodu kuchnia z komora.
We wszystkich pomieszczeniach s3 stro-
py belkowe. W 1976 roku obiekt przeka-
zano dla celéw ekspozycyjnych (Kornecki,
Majka 1995: 113), a w latach 90. XX wie-
ku w obiekcie tym uzupetniono ekspozy-
cje najzamozniejszej warstwy chtopow (Ha-
duch 2002: 5). W izbach znajduje sie ory-
ginalne i kompletne wyposazenie pozyska-
ne wraz z budynkiem (Haduch 2013: 15).
Sktadaja sie na nie meble, sprzety i kolekcja

Fot. 3. Wnetrze chatupy z Podolsza, kuchnia (fot.
M. Kowalska)

1. Na nadprozu drzwi wejsciowych widnieje ryzowany monogram Chrystusa (IHS), wpisany w po-
dwajne koto, a obok monogramu rok budowy obiektu oznaczony polskimi literami R.P. (Roku Pan-

skiego) 1862.
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70 religijnych obrazéw wykonanych w réz-
nych technikach (Haduch 2001: 74). Do-
datkowo ekspozycje wzbogacono o figurki,
naczynia, poduszki z haftowanymi poszew-
kami i stroj krakowski pochodzacy z przeto-
mu XIX i XX wieku, w sumie to 166 pozycji
inwentarzowych.

Fot. 4. Chatupa z Przeciszowa (fot. M. Kowalska)

Izba paradna urzadzona zostata mebla-
mi wzorowanymi na dworskich, ktére pod-
kreslaty pozycje majatkowg sottysa gospo-
darza Mikotaja Marchewki (Haduch 2013:
15). Szczegblng uwage zwraca stot z intar-
sjowanym blatem, a takze szafa, kanapa, ko-
moda i krzesta, ktére w Il potowie XIX wie-
ku byty rzadkoscig, nawet u najbogatszych
chtopéw. Na $cianach wiszg liczne obrazy
Swiadczace o poboznosci i bogactwie go-
spodarzy (Haduch 2002: 6). W izbie parad-
nej na komodzie znajduje sie réwniez ludo-
wa rzezba z poczatku XX wieku, przedsta-
wiajaca ,Chrzest Chrystusa w Jordanie” (Ha-
duch 2013: 15).

Fundatorem domu byt Mikotaj Mar-
chewka i jego zona Marianna, a $wiad-
czy o tym napis fundacyjny znajdujacy sie
na belce tragarzowej izby paradnej (Haduch
2002: 6), o nastepujacej tresci: od frontu
L2Umar Jezus na Krzyzu tak bardzo zranio ny
Dlaciebie Grzesniku zebys$ byt zbawiony”;
obok na prawo: ,Kto wtem Domu bedziez
Mieszkalnikiem Pamietay abys byt Matki
Bosky Mitosnikiem”; obok na prawo: ,fon-
datorowie Mikotay | Maryiana Marchew-
kowie”. Od spodu belki nastepujacy napis:
»Pobtogostaw Boze to moie Mieszkanie za-

howay Ognia Swiety Floryanie d. 25 Lipca
18 (rozeta) 62 Roku Dalesmi Boze ztwo-
iey Opatrznosci dayze itemu ktérymi za-
zdrosci” (AMNPE, sygn. KS/2220 Przeginia
Duchowna).

Do izby paradnej przylega alkierzyk
z oknem, ktory stuzyt do spania dla star-
szych corek. Oprocz skrzyn, 16zka i malowa-
nej szafy znajduje sie tu duzy magiel.

Izba po drugiej stronie sieni - kuch-
nia - urzadzona zostata meblami chtopski-
mi. S3 to: zielony kredens i skrzynia malo-
wana w kwiaty, a takze ods$wietny stréj kra-
kowski kobiecy, noszony na przetomie XIX
i XX wieku we wsiach gminy Babice (Powiat
Chrzanowski) (Haduch 2013: 17).

W chatupie z Podolsza zbudowanej
w roku 1862 dla rodziny Drzyzdrzykéw
(Kornecki, Majka 1995: 114) urzadzono eks-
pozycje obrazujaca sredniozamozng zagro-
de z prawego brzegu Wisty (Haduch 2002:
8). Zakupiono ja w 1970 roku od wtascicielki
pani Marii Dolegto (Kornecki, Majka 1969:
147) bez wyposazenia. Chatupa drewnia-
na zbudowana na podmuréwce z kamienia
o konstrukcji zrebowej. Nakryta dachem
stomianym czterospadowym  (Kornecki,
Majka 1995: 114). Posiada charakterystycz-
ne dla regionu zdobnicze detale - uszczel-
nienia miedzy belkami wypetnione sa gling
i pomalowane na niebiesko, tak jak gtéwki
zawegtowan (Haduch 2013: 20). Wnetrze
chatupy z uktadem poéttoratraktowym, z sie-
nig posrodku, do ktérej przylega izba, kuch-
nia i komora - pomieszczenie z piecem do

Fot. 5. Wnetrze chatupy z Przeciszowa, warsztat
tkacki (fot. M. Kowalska)
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pieczenia chleba (Kornecki, Majka 1995:
114). W obiekcie tym swoje miejsce znala-
zto 147 pozycji inwentarzowych. W izbie re-
prezentacyjnej wyeksponowano wystroéj to-
warzyszacy swietom Wielkanocnym ze sto-
tem nakrytym do $wiatecznego positku i ko-
szem $wieconego pokarmu, ktéry odzwier-
ciedlat swoja iloscia i wielkoscia stan majat-
kowy gospodarza domu.

Na wprost sieni znajduje sie komora
z duzym piecem chlebowym i sprzetami do
wypieku chleba: topatg do wsadzania chle-
ba, pocioskiem do zgarniania zaru, pomie-
ttem do czyszczenia pieca, foremkami do
ksztattowania bochenkéw i dziezg do wyra-
stania ciasta chlebowego.

W ostatniej izbie kuchennej wyeks-
ponowano sprzety do prania i maglowa-
nia charakterystyczne dla pierwszej poto-
wy XX wieku: kijanke stuzaca do recznego
prania w strumieniach wody, tare, blaszang
balie, a takze bebnowa pralke z wyzymacz-
ka i drewniang pralke kiwaczke, ktéra byta
w posiadaniu zamoznych rodzin chtopskich
(Haduch 2013: 20-22). W izbie tej na bel-
ce tragarzowej znajduje sie rozeta i inskryp-
cja z ryzowang datg 1862 (AMNPE, sygn..
KS/2220 Podolsze).

Chatupa z Przeciszowa prezentuje
wspaniatg ekspozycje z zakresu kultury lu-
dowej Krakowiakéw Zachodnich, ktéra li-
czy 254 pozycje inwentarzowe. Zbudowana
w 1837 roku przez rodzine Kasperkéw. Po-
zyskana do skansenu w 1972 roku od 6w-
czesnej wtascicielki Anny Nowak (Kornecki,
Majka 1995: 115), wchodzi w sktad zagro-
dy bogatego chtopa z prawego brzegu Wi-
sty (Haduch 2002: 10). Chatupa o konstruk-
cji zrebowej, zbudowana z drewna $wierko-
wego, osadzona na podmuréwce z kamie-
nia z podpiwniczeniem. Uszczelniona gling,
ktéra pobielono wapnem. Dach czterospa-
dowy, kryty strzecha. Uktad wnetrza chatu-
py jest dwutraktowy z przelotows sienig po
srodku, do ktorej przylega od zachodu izba
i komora, a po stronie wschodniej kuch-
nia z komora (Kornecki, Majka 1995: 115).
Pod wspdlnym dachem znajduje sie stajnia

i sktadzik, posiadajgce oddzielne wejscia.
Whetrze chatupy wyposazone jest w meble,
sprzety i naczynia charakterystyczne dla po-
czatku XX wieku (Haduch 2013: 23).

Na ekspozycji w sieni i w izbie kuchen-
nej oprocz eksponatéw stanowigcych tra-
dycyjne wyposazenie chatupy rozstawiono
narzedzia do wstepnej obrobki Inu, do prze-
dzenia nici oraz stary warsztat tkacki, obra-
zujacy cykl pozyskiwania surowca do wy-
robu tkaniny (Haduch 2002: 10). Na uwa-
ge zastuguje rowniez ,miedlica” do tamania
powtok Inu, ,szcze¢” do wyczesywania paz-
dzierzy i ,kadziel” do przedzenia nici (Ha-
duch 2013: 24). W regionie etnograficznie
przynalezacym do Krakowiakéw Zachod-
nich tkactwem zajmowali sie gtéwnie mez-
czyzni zwani ,knapami”. W tym rejonie tka-
cze zza Wisty cieszyli sie wielkim uznaniem
i dzieki temu ich wyroby i praca przetrwata
az do potowy XX wieku (Haduch 2002: 10).

W izbie po przeciwnej stronie urzadzo-
no ekspozycje przedstawiajaca klase lekcy;j-
ng z wyposazeniem charakterystycznym dla
okresu miedzywojennego. Na belce traga-
rzowej napis fundacyjny: ,Jezus Marya J6-
zef Racz Domu Tego i mieszkancéw (rozeta)
nim A.D. 1837 D 20 o Maia: F. T. K. J. Ma-
ryan i Zofia” (AMNPE, sygn. KS/2220 Prze-
ciszow). Obok izby w sasiadujacej komo-
rze z oknem zaaranzowano mieszkanie dla
nauczyciela.

W sktadziku, ktéry przylega do szczy-
towej sciany chatupy, wyeksponowano wy-
roby wikliniarskie, ktére w nadwislanskich
wsiach wyrabiali najbiedniejsi i $rednioza-
mozni chtopi. Umiejetno$é wyplatania ko-
szy z wikliny przechodzita z ojca na syna,
a warsztaty wikliniarskie trudniace sie ,gro-
dzeniem” byty powszechnie znane ze swych
umiejetnosci wsréd Krakowiakéw Zachod-
nich (Haduch 2013: 25-26).

Dziedzictwo kulturowe Krakowiakow
Zachodnich zaprezentowane na ekspozy-
cjach ukazuje pewien aspekt kultury ludo-
wej wsi charakterystyczny dla tego regionu.
Zaprezentowane w artykule obiekty pozwa-
laja zapoznac sie z miejscowa architektu-
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Fot. 6. Mata architektura drewniana na tle chatupy z Przegini Duchownej (fot. M. Kowalska)

ra, warsztatem rzemieslniczym i wyposaze-
niem na tle zréznicowania czasowego i te-
rytorialnego, a takze statusu majgtkowe-
go mieszkancow zyjacych niegdy$ w tych
obiektach. Wszystkie te elementy miaty za
zadanie zaspokoi¢ potrzeby mieszkancow.
Dopetnieniem dziedzictwa kultury ludo-
wej w Muzeum s3 réwniez obiekty przemy-
stu ludowego, takie jak kuznia, olejarnia czy
mtyn. Krajobraz tradycyjnej wsi nadwislan-
skiej uzupetniajg tez obiekty matej architek-
tury drewnianej, czyli kapliczki, krzyze, ule,
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Muzeum - Nadwislanski Park Etnograficzny w Wygietzowie

i Zamek Lipowiec

SPOLECZNA ROLA MUZEUM
NA WOLNYM POWIETRZU
NA PRZYKtADZIE MUZEUM -
NADWISLANSKIEGO PARKU
ETNOGRAFICZNEGO W WYGIELZOWIE
| ZAMKU LIPOWIEC.
ZARYS PROBLEMATYKI

Funkcje muzeum

Muzeum - Nadwislanski Park Etnograficzny
w Wygietzowie i Zamek Lipowiec! jest insty-
tucja kultury Wojewddztwa Matopolskiego,
ktéra decyzja Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego zostata wpisana do Paristwo-
wego Rejestru Muzedéw pod numerem 104.

Placéwka ta powstata, aby potaczyc i za-
chowac dla przysztosci piekno krajobrazu
ze Sredniowiecznym zamkiem i zabytkami
kultury ludowej Krakowiakéw Zachodnich.
Muzeum przez lata przeszto wiele zmian do-
tyczacych zaréwno organizatora i nazwy in-
stytuciji, jak i samej kolekcji, ktéra wraz upty-
wem czasu zostata wzbogacona miedzy in-
nymi o nowe obiekty budownictwa (Grabski
2012: 220-221).

Ewolucja muzeum wyraza sie takze
w ksztattowaniu strategii rozwoju instytucji,
podejmujacej probe sprostania wymogom
nowoczesnej wizji jednostek kultury. Mu-

zea gromadza, opracowuja, zabezpieczaja
i udostepniajg muzealia. Prowadza badania
naukowe i dziatalno$¢ oswiatowa, ksztattuja
wrazliwos$¢ poznawczg i estetyczng (Ustawa
o muzeach z 1996 r.). Ale ta definicja nie za-
myka dzisiaj wszystkich aspektow funkcjo-
nowania instytucji kultury. Muzea bowiem
czesto stanowiag centrum spotecznosci,
w ktoérej i dla ktorej dziataja. To tutaj mozna
wzmocnié¢ poczucie przynaleznosci wtasnej
»matej ojczyzny”, nawiagzac interakcje z inny-
mi ludZmi. Muzeum jako specyficzna prze-
strzen publiczna (Skrobot 2015) jest miej-
scem spotkan spotecznosci lokalnej.
Obecny czas sprzyja muzeom na wolnym
powietrzu. Wydaje sie, ze obiekty o dtugiej
tradycji potozone w pieknej przyrodniczo
okolicy, a takim niewatpliwie jest zamek Li-
powiec oraz lezacy u jego stép Park Etno-
graficzny, dobrze odnajda sie w XXI wieku.
Moze na to wskazywaé¢ miedzy inny-
mi jeden z ostatnio modnych trendéw, zwa-

1. W zwiazku z bardzo dtuga nazwa Muzeum - Nadwislaniski Park Etnograficzny w Wygietzowie i Za-
mek Lipowiec w tekscie bede uzywata skréconych nazw odnoszacych sie do tej instytucji: Skansen,
Muzeum, MNPE. Co ciekawe, okoliczni mieszkancy nazwe wsi Wygietzéw stosuja wymiennie z Li-
powcem. Np. koto gospodyn z tej miejscowosci nazywa sie ,Lipowianki”.
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ny slow-life. Idea ta jest wyrazem sprzeciwu
na zbyt szybkie tempo Zycia, ogromna dyna-
mike zmian, coraz stabsze relacje miedzyludz-
kie i zwigzane z tym napiecia, stres czy cho-
roby. Coraz wiecej ludzi, zwtaszcza tych zy-
jacych w zattoczonych, hatasliwych i zanie-
czyszczonych aglomeracjach, pragnie zwolnic,
uciec od zgietku wielkiego miasta, wréci¢ do
tradycyjnego, prostego jedzenia, spedzac czas
z rodzing i przyjaciétmi posrdd piekna natury.
Panuje moda na samodzielne pieczenie chle-
ba, uprawianie ziét, do task wraca rekodzieto.
Ludzie poszukujg swoich korzeni, chcg pozna-
wac witasne dziedzictwo. Wydaje sie, ze dzia-
falno$¢ muzedw etnograficznych jest dosko-
natg odpowiedzig na tak okreslone potrzeby.

Muzea etnograficzne promujg wartosci
kultury lokalnej, inspirujg takze artystéw,
dzieki ktérym estetyka kultury ludowej wta-
czana jest do wspodtczesnego wzornictwa
i sztuki. Moga by¢ tkanka taczacy wiele or-
ganizacji spotecznych i stowarzyszen. Dzie-
ki muzeom rozwija sie edukacja. Stanowi
ona nie tylko uzupetnienie edukacji szkolnej
dzieci i mtodziezy, ale takze osobna, atrak-
cyjng sciezke doswiadczenia i zdobywa-
nia wiedzy dla wszystkich grup wiekowych.
Wspbtczesnie to odbiorca stat sie, obok ko-
lekcji, najwazniejszym dobrem muzeum.
Muzealnicy staja przed wyzwaniem, w jaki
sposdb pokazaé zbiory, aby wejs¢ z odbior-
ca w interakcje, ktéra pozwoli mu wynies¢
wartosciowe tresci z ekspozycji, spotkania
czy warsztatu, w ktérych uczestniczyt.

Potencjalny uczestnik wydarzenia kul-
turalnego odwiedzajgcy muzeum musi byc¢
przede wszystkim przekonany, zZe to, co jest
zawarte w murach tej instytucji, a wiec lu-
dzie i obiekty oraz sposoby interpretowania
i ukazywania tych ostatnich, dotyczy jego
samego i moze by¢ dla niego wazne. Istotne
jest takze i to, by potencjalny widz byt prze-
konany, ze i on jest wazny dla muzeum, i to
nie przez jednostkowa decyzje o zakupie bi-
letu, lecz takze jako wspoéttworca ,sytuacji
muzealnej” (Baranska 2013: 13).

2. zpkwm.pl/krakow/parki.html: 20.05.2017.

Potozenie

Muzeum - Nadwislanski Park Etnograficz-
ny w Wygietzowie i Zamek Lipowiec poto-
zony jest w pétnocno-zachodniej czesci wo-
jewddztwa matopolskiego na pograniczu
Wyzyny Krakowsko-Czestochowskiej oraz
Wyzyny Slaskiej w powiecie chrzanowskim,
w gminie Babice. Zlokalizowane jest miedzy
potudniowa czesciag Garbu Tenczynskiego
a doling Wisty, czesciowo w granicach Ze-
spotu Parkéw Krajobrazowych Wojewddz-
twa Matopolskiego, funkcjonujgcych daw-
niej jako Zespdt Jurajskich Parkéw Krajobra-
zowych. W sktad owych parkéow wchodzi
Tenczynski Park Krajobrazowy o powierzch-
ni 13 658 hektaréw, potozony na terenie
dziewieciu gmin, w tym gminy Babice. Na
terenie tego Parku znajduje sie miedzy inny-
mi utworzony w 1959 roku lesny rezerwat
przyrody Lipowiec. Rezerwat potozony jest
w miejscowosci Babice i ma powierzchnie
12,44 hektaréw. Skierowany jest na ochro-
ne buczyny karpackiej oraz rzadkich okazéw
kruszczyka drobnolistnego, butawnika czer-
wonego, ztobika koralowego (to byliny z ro-
dziny storczykédw umieszczone w Polskiej
Czerwonej Ksiedze Roslin) i zywca gruczoto-
watego. Oprocz wystepowania tej wyjatko-
wej flory, ruiny zamku stanowig ostoje dla
ptakéw, miedzy innymi pustutek, jerzykéw
czy kawek. Oprécz ochrony przyrody zada-
niem rezerwatu jest zachowanie naturalne-
go fragmentu krajobrazu z ruinami $rednio-
wiecznego zamku Lipowiec, nalezagcego do
Muzeum?.

Muzeum lezy na trasie taczacej Kra-
kéw z Katowicami i Os$wiecimiem. Potoze-
nie Muzeum wigze pokryte bukami wzgorza
wapienne z doling Wisty.

Tu przenikajg sie tradycje Krakowiakéw,
Pogdrzan, Gérniakéw i Slazakéw widoczne
w stroju, architekturze, gwarze, zajeciach
codziennych i obrzedach (Kolberg 1871:
114-116).To wieloaspektowe pogranicze
stanowi o bogactwie dziedzictwa kulturo-


http://www.zpkwm.pl/krakow/parki.html
https://pl.wikipedia.org/wiki/Garb_Tenczy%C5%84ski
https://pl.wikipedia.org/wiki/Wis%C5%82a
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wego, ktére nalezy chroni¢ i upowszech-
nia¢, czemu wtasnie préobuje sprosta¢ Mu-
zeum w Wygietzowie.

Z drugiej za$ strony potozenie Skanse-
nu bywa réwniez jego stabg strong. Tradycje
turystyki, wyjazdéw badawczych naukow-
cow i studentow, eksploracji przyrodniczych
i wypoczynku Krakowian miaty i wcigz maja
przewaznie tendencje do siegania potudnio-
wej czesci Matopolski.

Innym powodem trudnosci zaistnienia
Wygietzowa w $wiadomosci Matopolan jest
bardzo duza konkurencja ze strony instytu-
cji kultury. Wojewddztwo matopolskie sty-
nie z wielu ciekawych muzeéw i osrodkéw
krzewienia kultury, ktére posiadaja boga-
ty program wystaw i wydarzen. Duze mia-
sta, jak Krakéw czy Katowice, tetnig zyciem
kulturalnym dzieki wielkim muzeom i me-
dialnym wydarzeniom skupiajacym uwa-
ge odbiorcow. Jesli za$ turysta udaje sie
poza te duze osrodki, to wybiera najcze-
$ciej Panstwowe Muzeum Auschwitz-Bir-
kenau w Os$wiecimiu - miejsce pamieci zna-
ne na catym sSwiecie. Wygietzowski skansen
ma zasieg raczej lokalny.

Znikome naktady na promocje Muzeum
powoduja, Zze niewiele 0séb spoza powiatu
chrzanowskiego wie o potozeniu Skansenu
i zamku Lipowiec, nie wspominajac juz o po-
prawnym wymawianiu nazwy miejscowosci
Wygietzow.

W zasadzie jedynym skansenowskim
wydarzeniem, o ktérym stycha¢ nawet
w krélewskim miescie Krakowie, jest do-
roczny Festiwal ETNOmania promujacy tra-
dycyjne rzemiosto i wzornictwo etnogra-
ficzne, ktéry przyciaga blisko stu wystaw-
cow i tysigce uczestnikoéw. ETNOmania
tworzona przez Fundacje NADwyraz stata
sie rozpoznawalng w regionie markg dzieki
ciekawej idei i atrakcyjnej formie jej przeka-
zania, ale rowniez dzieki srodkom na rekla-
me tej imprezy.

Zasoby i niedobory

Inicjatywa zatozenia Skansenu na terenie
wsi Wygietzow powstata w zwiazku z pro-
jektem sieci parkéw etnograficznych wo-
jewddztwa krakowskiego z 1965 roku. Po-
trzebe zachowywania dawnej zabudowy
drewnianej regionu krakowskiego gtosita
wojewddzka konserwator zabytkéw w Kra-
kowie dr Hanna Pienkowska. Projekt wy-
gietzowskiego Skansenu wigzat sie z kon-
cepcja konserwacji i adaptacji do celow tu-
rystycznych ruin pobliskiego zamku Lipo-
wiec. Powstajacy u podnéza zamku Skansen
miat sta¢ sie zapora dla szybko postepuja-
cej urbanizacji terenu i zabezpieczeniem ob-
szaru w celu pozostawienia wysokich wa-
loréw krajobrazowych najblizszego otocze-
nia ruin (Kornecki, Majka 1995: 100-101).
To w Skansenie miaty znalez¢ sie réwniez
wszelkie ustugi turystyczne, ktére nie mo-
gtyby powstaé¢ w najblizszej okolicy zamku
z uwagi na rezerwat przyrody. Nadwislan-
ski Park Etnograficzny w Wygietzowie-Lipo-
wcu powstawat od 1968 roku jako oddziat
Muzeum w Chrzanowie i jako taki zaczat
funkcjonowac od 7 kwietnia 1970 roku. Juz
na poczatku zatozono, ze Skansen bedzie
miescit sektor matomiasteczkowy z niewiel-
kim ryneczkiem oraz sektor wiejski z cha-
rakterystycznymi zagrodami oraz przykta-
dami wiejskiego budownictwa przemysto-
wego, takiego jak kuzZnia, mtyn czy olejarnia.
Nad czescia wiejska dominowaé miat zas
kosciot z Ryczowa pw. Podwyzszenia Krzy-
7a Swietego z 1623 roku.

W pazdzierniku 2006 roku Sejmik Woje-
wodztwa Matopolskiego postanowit utwo-
rzy¢ z dniem 1 stycznia 2007 roku instytu-
cje kultury pod nazwa Nadwislanski Park
Etnograficzny w Wygietzowie i Zamek Lipo-
wiec (Uchwata Nr L/646/06 z dnia 16 paz-
dziernika 2006 r.). Nowa instytucja zostata
utworzona w oparciu o zatoge i mienie Nad-
wislanskiego Parku Etnograficznego i Zam-
ku Lipowiec w Wygietzowie-Lipowcu - wy-
odrebnionego oddziatu Muzeum im. Ireny
i Mieczystawa Mazarakich w Chrzanowie.
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Obecnie Muzeum zajmuje 5,3 hekta-
réow powierzchni. Obszar ten porastajg drze-
wa i krzewy odcinajace park etnograficzny
od zgietku ulicznego drogi wojewddzkiej
numer 780 i wspodtczesnej zabudowy wsi
Wygietzéw. W Skansenie znajduje sie 25
obiektéw budownictwa drewnianego oraz
réznorakie przyktady matej architektury, ta-
kie jak pasieka, kapliczki, krzyze, studnie czy
gotebnik.

Wedtug zatozen spisanych przez Maria-
na Korneckiego, Muzeum miato reprezento-
wac region podkrakowski, a scislej waskie
»pasmo niziny nadwislanskiej o zdecydowa-
nym obliczu regionalnym i budownictwie
odznaczajacym sie wysokimi walorami kon-
strukcyjnymi i zdobniczymi z dominujgcym
tu typem chatupy krakowskiej” (Jeleri 2000:
35). Przeniesione na teren Skansenu obiek-
ty to typowe przyktady ludowego budow-
nictwa Krakowiakéw Zachodnich.

Chatupa typu ,krakowskiego” to budy-
nek o konstrukcji zrebowej, polepiany gling
i bielony wapnem od bieli po kolor ciemno-
niebieski. Czasem malowano jedynie szpa-
ry miedzy belkami, tzw. zamszenia, wypet-
nione stomga lub mchem oraz gling, a $ciany
pozostawaty w kolorze drewna. Dachy czte-
rospadowe pokryte byty stoma uktadang
na gtadko, jedynie na narozach poszycie ak-
centowano schodkowaniem. To oczywiscie
jedna z odmian tradycyjnego budownictwa
ludowego z okolic Krakowa, ktéra w zalez-
nosci od obszaru mogta sie rézni¢ miedzy in-
nymi kolorami $cian, stosunkiem wysokosci
dachu do zrebu czy detalami zdobniczymi.

Niezwykle ciekawe s3 réwniez obiek-
ty gospodarskie, jak wieloboczne stodo-
ty - réwniez zrebowe, o zrebie taczonym
,na jaskotczy ogon”. Taki typ stodot wyste-
powat na Gérnym Slasku w pasie az po po-
wiat o$wiecimski, chrzanowski i wyjgtkowo
krakowski. W Wygietzowie mozna zobaczy¢
trzy o$mioboczne stodoty z miejscowosci:
Regulice, Kaszéw i Przeciszow.

Na obszarze parku zatozono sady, trady-
cyjne wiejskie ogrodki, ogrodki ziotowe, kaz-
dego roku sieje sie len, zyto i uprawia wa-

rzywa. Roslinno$¢ parku: drzewa, zwtaszcza
pieknie pachnace lipy, krzewy i kwiaty po-
woduja, ze Nadwislanski Park Etnograficzny
jawi sie odwiedzajacym jako oaza spokoju,
miejsce dobrego odpoczynku i wytchnienia.
Rosliny nie sa jedynie ttem, stanowia wazny
element przydajacy temu miejscu atrakcyj-
nosci. W potaczeniu z barwnymi chatupa-
mi Krakowiakéw Zachodnich, z biatymi czy
niebieskimi uszczelnieniami i dekoracyjnymi
detalami, stanowia o klimacie tego miejsca.

Charakterystyczng budowlg, ktéra do-
datkowo urozmaicita teren Muzeum jest
zrekonstruowany dwér szlachecki z Drogi-
ni z 1730 roku. Ostatnimi jego wtasciciela-
mi byli Janota Bzowscy herbu Nowina. Dzi-
siaj dwor miesci statg ekspozycje pokazuja-
cg mieszkanie zamoznej rodziny szlachec-
kiej od potowy XIX wieku do 1945 roku
oraz cze$¢ administracyjng, wystawiennicza
i komercyjna.

Od 2011 roku na terenie Nadwislan-
skiego Parku znajduje sie réwniez amfiteatr
na pieéset miejsc siedzacych z zadaszona
sceng i zapleczem z szatniami oraz miejsce
piknikowe z kregiem ogniskowym i zadaszo-
nym grillem.

W jednym ze zrekonstruowanych obiek-
téw - w karczmie z Minogi funkcjonuje
obecnie karczma regionalna, a w domu z Al-
werni urzadzono mata ekspozycje pt. ,Sklep
towardw mieszanych z lat 30 XX wieku”, po-
taczong ze sprzedaza pamiatek i wyrobéw
rekodzielniczych.

W Muzeum zatrudnionych jest 28 osdb,
w tym piecioro pracownikéw merytorycz-
nych. Siedem oséb pracuje na stanowiskach
przewodnikéw. Ich zadaniem jest obstuga
kasowa, oprowadzanie grup turystycznych
i prowadzenie lekcji oraz warsztatéow mu-
zealnych w Skansenie i na zamku Lipowiec.
Muzeum jest otwarte codziennie przez caty
rok. W sezonie zimowym, ktory trwa od po-
czatku listopada do ostatniego dnia lutego,
Muzeum czynne jest w godzinach od 8.00
do 15.00. Sezon letni wydtuza mozliwos$é
zwiedzania do godziny 18.00. Z tego powo-
du w sezonie letnim zwieksza sie czasowo
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liczba pracownikéw potrzebnych do obstugi
ruchu turystycznego.

Nadwislanski Park Etnograficzny ewolu-
uje, prébujac dotrzymac kroku potrzebom
wspodtczesnych odbiorcéw, nie zatracajac
przy tym swego charakteru. To jednostka
unikatowa w Matopolsce, bo posiadajaca
w swych zasobach $redniowieczny zamek,
XIX-wieczne tradycyjne zabudowania wiej-
skie Krakowiakéw Zachodnich wraz z sek-
torem matomiasteczkowym, XVII-wiecz-
ny kosciotek drewniany i dwor szlachecki
z 1730 roku. Stanowi to ogromny poten-
cjat dziedzictwa, ktéry wart jest eksploracji.
Z drugiej zas strony takie bogactwo zabyt-
kéw wymaga nieustannej troski i dbatosci
o utrzymanie obiektow, prace konserwator-
skie, restauratorskie i budowlane oraz na-
ukowe badania obiektéw muzealnych i ich
popularyzacje w spoteczenstwie. Stad tez
koniecznie potrzebne jest wzmocnienie ka-
dry o osoby pozyskujace fundusze na za-
bezpieczanie muzealiéw i rozwdj naukowo-
-badawczy jednostki. W obecnej sytuacji
niewielkie grono pracownikéw naukowych
podejmuje wiele dziatan pozamerytorycz-
nych, wynikajacych z niedostatkéw kadro-
wych. Odbija sie to na niewielkiej ilosci pu-
blikacji i braku statych wydawnictw nauko-
wych, nie wydaje sie na przyktad rocznikéw
muzealnych.

Jako ze Muzeum stanowi zatozenie par-
kowe, jest miejscem zatopionym w zieleni
z prowadzonymi przydomowymi ogrédka-
mi wiejskimi, ogrédkiem ziotowym, poletka-
mi upraw, roslinnoscig sektora dworskiego
i niewielkg winnicg, nieodzownie potrzebuje
pomocy specjalisty w zakresie architektury
krajobrazu oraz statej opieki ogrodnika.

W 2015 roku po cyklu warsztatow do-
tyczacych okreslenia specyfiki dziedzictwa
zamku pracownicy merytoryczni wraz z ze-
spotem Matopolskiego Instytutu Kultu-
ry wypracowali ,esencje” - czyli istote rze-
czy, ktéra definiuje to miejsce oraz prze-
dyskutowali forme dziatan promocyjnych,
edukacyjnych i partycypacyjnych na zam-
ku Lipowiec. Esencja zamku brzmi: Lipowiec

- klucz do wielkich historii. Okre$lenie tego
hasta jest teraz inspiracjg do tworzenia no-
wych tematow i obszaréw dziatan podejmo-
wanych w najstarszym obiekcie Muzeum.
W sierpniu 2017 roku ten sam zespot okre-
slit zdanie pozycjonujgce dotyczace Skanse-
nu, w ktérym podkreslono, iz jest to harmo-
nijnie zakomponowana enklawa ukazujaca
kulture Krakowiakéw Zachodnich w sposéb
przyjemny i dostepny, poniewaz miegjsce to
zostato stworzone na ludzka skale, z mysla
o potrzebach publicznosci.

Muzeum w liczbach

Frekwencja

Frekwencja w Muzeum - NPE ma od kilku
lat tendencje wzrostowa. | tak w 2010 roku
ogdétem odwiedzito placdwke 58 959 oséb,
w kolejnym roku 70 047, w 2015 roku
byto to juz 77 596, a w 2016 roku 87 752
zwiedzajacych.

Wiele oséb przyjezdza do Wygietzowa
na doroczne imprezy organizowane w ple-
nerze Skansenu, na zamku Lipowiec oraz
w budynku dworu z Drogini. W 2017 roku
miat miejsce miedzy innymi XXVII Miedzy-
narodowy Festiwal Muzyki Kameralnej i Or-
ganowej, XXIII Przeglad Zespotéw Obrze-
dowych ,Po krakowsku” i XXIII Konkurs Po-
traw Regionalnych ,Przy chtopskim stole”.
Wieloletnig tradycje ma réwniez tradycyjny
Odpust ,Pod czerwona jarzebing” zwiaza-
ny z zabytkowym obiektem Skansenu, czyli
z kosciotem pw. Podwyzszenia Krzyza Swie-
tego z Ryczowa. Odpust jest ostatnig impre-
z3 plenerowa w Skansenie, zamykajacg wy-
soki sezon turystyczny.

Goscie licznie przybywaja réwniez
na pozostate imprezy, ktére wpisaty sie juz
w staty kalendarz wydarzen muzealnych:
Noc Muzedw, Festiwal ETNOmania, Powia-
towe Swieto Miodu ,Miodobranie pod Li-
powcem”, Turniej Rycerski, ,Tajemnice Zam-
kowej Wiezy”, koncerty Festiwalu ,Muzyka
Zakleta w Drewnie”, ,Zlot WiedZm i Cza-
rownic” czy ,Ziemniaczysko pod Lipow-
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cem”. W 2017 roku pojawity sie jeszcze dwa
nowe wydarzenia: widowisko ,Noc Swieto-
janska” oraz lipcowe ,Szanty nad Wistg".

W Nadwislanskim Parku Etnograficz-
nym rokrocznie przygotowuje sie co naj-
mniej osiem nowych wystaw czasowych,
ktére prezentowane sa w dwodch salach
dworu z Drogini, kruchcie kosciota z Ryczo-
wa, we wnetrzu spichlerza z Koscielca oraz
na zamku Lipowiec.

Z roku na rok do Wygietzowa przyjez-
dza coraz wiecej grup na lekcje muzealne
i warsztaty. Niebagatelng liczbe w tym ze-
stawieniu stanowi oferta ,Bonu Kultury”.
Jest to program Samorzadu Wojewddztwa
Matopolskiego skierowany do dzieci, mto-
dziezy i dorostych, rodzin, uczestnikéw in-
dywidualnych i grup zorganizowanych, kté-
ry ma zacheci¢ spoteczenstwo do udzia-
tu w kulturze dzieki 75-procentowej znizce
na bilety. ,Bon Kultury” realizuja matopol-
skie jednostki kultury od 2012 roku. Row-
niez Muzeum w Wygietzowie bierze udziat
w tym programie, kazdego roku przygoto-
wujac nowy, atrakcyjny program o wysokim
poziomie merytorycznym, potaczony z ak-
tywnym dziataniem uczestnikéw.

Finanse

Dotacja podmiotowa dla Muzeum - insty-
tucji kultury Samorzadu Wojewédztwa Ma-
topolskiego, tak jak i pozostatych polskich
muzedéw samorzadowych, warunkowana
jest przez wiele czynnikéw - ,skompliko-
wang sie¢ wzajemnych relacji pomiedzy or-
ganizatorem instytucji, jego zarzadem oraz
$rodowiskami i grupami spotecznymi” (Sal-
winski 2015: 116). W 2017 roku Zarzad
Wojewddztwa Matopolskiego przeznaczyt
na dziatalno$¢ podstawowa Muzeum tacz-
nie ponad 1,3 min zt. Otrzymywane dofi-
nansowanie nie zaspokaja wszystkich po-
trzeb instytucji, stad tez wynika koniecz-
nos¢ szukania srodkéw zewnetrznych, tak
na inwestycje rozwijajagce Muzeum oraz po-
zwalajace zabezpiecza¢ muzealia, jak i takie,
dzieki ktéorym mozna zadba¢ o rozwijanie
kompetencji spotecznych MNPE w regionie.

W latach 2011-2017 wygietzowskie
Muzeum pozyskato dotacje z Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Mato-
polskiego Regionalnego Programu Opera-
cyjnego (MRPO), Programu Operacyjnego
Infrastruktura i Srodowisko (POIiS) na lata
2014-2020 oraz z programu ,Patriotyzm
jutra”, ktorego operatorem jest Muzeum Hi-
storii Polski. Dzieki tym s$rodkom powiek-
szono zaséb obiektéw Skansenu o cenny,
zabytkowy spichlerz. Pozyskane fundusze
umozliwiaja takze konserwacje i ochrone
muzealiéw, jak réwniez badania terenowe
i prowadzenie dziatan zmierzajacych do bu-
dowania poczucia wiezi spotecznosci lokal-
nej z wtasnym dziedzictwem kulturowym.

Obszary dziatania MNPE
i wptyw Muzeum na otoczenie

Dziatalnos¢ naukowo-badawcza

Do dziatalnosci naukowo-badawczej reali-
zowanej w ostatnich latach przez Muzeum
- NPE nalezy zaliczy¢ katalogowanie i na-
ukowe opracowywanie zgromadzonych
zbioréw. Pracownicy Muzeum dokonywali
wpisOw i uzupetnien w inwentarzowym sys-
temie muzealnym MONA, ktéry jest czescia
projektu kilku matopolskich muzeéw pod
nazwa Cyfrowe Dziedzictwo Kulturowe. Or-
ganizowane byty takze badania terenowe
w powiatach chrzanowskim, krakowskim,
olkuskim, os$wiecimskim i wadowickim.
W 2017 roku pracownicy MNPE we wspot-
pracy z Muzeum Miejskim w Tychach biorg
udziat w projekcie badawczym pt. ,Wista -
wodna granica. Tozsamos$¢ kulturowa miesz-
kancéw pogranicza $lasko-matopolskiego”.
Do celéw wystaw czasowych przepro-
wadzano kwerendy oraz opracowywano
scenariusze i katalogi wystaw. Gtéwnymi
miejscami kwerend pracownikéw meryto-
rycznych Muzeum sg Muzeum Etnograficz-
ne im. S. Udzieli w Krakowie, Muzeum im.
I. i M. Mazarakich w Chrzanowie, Muzeum
Narodowe w Krakowie, Cyfrowe Archiwum
Tradycji Lokalnej w Miejskiej Bibliotece Pu-
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blicznej w Chrzanowie, Muzeum Miasta Ja-
worzna, Muzeum Historyczne Miasta Kra-
kowa oraz inne muzea wojewddztw mato-
polskiego i $laskiego.

Zbiory muzealne udostepniane s3 do ce-
léw edukacyjnych i naukowych. Kweren-
dy w MNPE umozliwia sie instytucjom kul-
tury, ale takze regionalnym zespotom folk-
lorystycznym, Kotom Gospodyrn Wiejskich
i osobom prywatnym.

W ostatnich latach udato sie wyda¢ dru-
kiem pozycje: Herody, raj, szopka. Formy ko-
ledowania w Matopolsce Zachodniej (2015)
oraz Pamietniki Marii Bzowskiej (2016).
W 2017 roku konczy sie dwuletni projekt,
ktérego efektem bedzie wydanie mono-
grafii Budownictwo ludowe Krakowiakéw Za-
chodnich. Pracownicy Muzeum zamieszcza-
ja rowniez swoje teksty w gazetach, czaso-
pismach i opracowaniach popularno-nauko-
wych, miedzy innymi w kolejnych tomach
serii monograficznych opracowan dotycza-
cych kultury goralskiej - Kulturze ludowej
Zagorzan, Kulturze ludowej Goérali Pieninskich,
Kulturze ludowej Gérali Kliszczackich, Rocz-
niku Matopolska. Regiony - Regionalizmy -
Mate ojczyzny.

Ochrona zabytkéw

Ogromnym wyzwaniem, przed ktérym stoi
kazde muzeum, takze to w Wygietzowie,
jest kwestia odpowiedniego przechowywa-
nia gromadzonych zabytkéw w warunkach
zapewniajacych im wtasciwy stan zachowa-
nia i bezpieczenstwo. Muzeum na wolnym
powietrzu ma tym wiekszg trudnosé, ze wie-
le obiektéw jest stale narazonych na wptyw
warunkéw atmosferycznych. Stad utrzyma-
nie muzealidw w dobrym stanie wigze sie
z ciggtym poszukiwaniem $rodkéw na ich
zabezpieczenie i konserwacje.

Waznym zadaniem Muzeum jest tak-
ze gromadzenie zabytkéw i powiekszanie
kolekcji. Potrzeb w tym zakresie jest réw-
niez wiele, wspomne jedynie o podejmowa-
nych pracach zwigzanych z przeniesieniem
na teren Muzeum XVIlI-wiecznego spichle-
rza z Bobrka (gmina Chetmek) oraz uzupet-

nianiem wystawy statej we dworze z Dro-
gini ukazujacej mieszkanie zamoznej rodzi-
ny szlacheckiej od potowy XIX wieku do
1945 roku.

Edukacja

Udostepnianie zbioréw, upowszechnianie
dziedzictwa kulturowego stanowi jeden z fi-
laréw pracy muzealnikéw. Réwniez w Mu-
zeum - Nadwislanskim Parku Etnograficz-
nym zajmuje wazne miejsce w dziatalno-
$ci instytucji. Gtéwna forma upowszech-
niania jest edukacja muzealna obejmuja-
ca lekcje i warsztaty oraz tradycyjne zwie-
dzanie. W Muzeum w Wygietzowie lekcje
i warsztaty odbywaja sie zaréwno w Skan-
senie, jak i na zamku Lipowiec. Oba te
miejsca mozna zwiedza¢ samodzielnie lub
z przewodnikiem.

Kazdy z proponowanych tematéw lek-
cji zawiera w sobie element dziatania, ktéry
ma zaangazowac¢ uczestnikéw do poznania
dawnych zwyczajéw czy zawoddéw oraz za-
stosowac w praktyce nabyta wiedze, taczac
ja z zabawa. Dzieci zanurzaja rece w glinie,
uczac sie toczy¢ na garncarskim kole proste
naczynia, mtdcg cepami zboze, wyczesujg
wtoékna Inu. Poznaja obrzedowos$¢ doroczng
i zycie codzienne dawnych Krakowiakdéw.
Muzeum oferuje 17 statych tematéw lekcji
i warsztatéw.

Poza zajeciami na state wpisanymi
w program dziatan edukacyjnych, co roku
przygotowywana jest specjalna oferta dla
»,Bonu Kultury”. W 2017 roku pojawit sie te-
mat muzyczno-etnograficzny, dedykowany
przede wszystkim osobom niepetnospraw-
nym: Niech kapela nam gra! Warsztaty za-
wierajg trzy istotne aspekty: umuzykalnia-
jacy, ogdlnorozwojowy (przyblizajacy watki
etnograficzne) oraz terapeutyczny. Podczas
zaje¢ pojawiajg sie elementy wyktadowe
z pokazem wybranych ludowych instrumen-
téw muzycznych (okaryna, ztébcoki, harmo-
nia, dzwonki pasterskie) i ich zastosowania.
Dzieci wykonuja i ozdabiajg proste instru-
menty muzyczne: janczary, dzwonki i mul-
tanki. Na wtasnorecznie wykonanych in-
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strumentach kapela ztozona z uczestnikéw
gra wtasny niepowtarzalny utwér muzycz-
ny. Te muzyczne zajecia umozliwiajg uczest-
nikom z niepetnosprawnoscia, jak i dzieciom
z przedszkoli i szkét niewerbalne wyzwole-
nie emocji i tworza miedzy nimi spoteczno-
-komunikacyjne interakcje.

Na lipowieckim zamku w ramach zajec¢
z ,Bonu Kultury” w 2017 roku uczniowie za-
poznawali sie z realiami Sredniowiecznego
zycia wszystkich warstw spotecznych, wcie-
lajac sie w role ich przedstawicieli: namiest-
nika krélewskiego, pazia, giermka i dame
dworu. Warsztaty prowadzone przez czton-
ka bractwa rycerskiego nosza tytut Srednio-
wieczny wehikut czasu - czyli od pazia do
kréla.

Turystyka i relaks

Aura Muzeum na wolnym powietrzu oraz
pobliskiego zamku stwarza fantastyczne
miejsce do relaksu. Odwiedzajacy Wygiet-
zow podkreslaja malowniczo$¢ potozenia
skansenu i nastréj spokoju, ktéry tu panuje.
Spacer po lesie na wzgdrze zamkowe sprzy-
ja uzyskaniu dobrego samopoczucia psy-
chofizycznego. Stad coraz wiecej zwiedza-
jacych przyjezdza do Muzeum nie tylko po
to, by uczestniczy¢ w jednej z wielu imprez,
ale tez po to, by po prostu odpoczaé, spe-
dzi¢ tu swdj wolny czas. Kontakt z obiekta-
mi i przyrodg Skansenu ma rowniez warto$¢
terapeutyczng. Do Woygietzowa chetnie
przyjezdzajg uczestnicy Warsztatéw Terapii
Zajeciowej, pensjonariusze doméw pomocy
spotecznej oraz Stowarzyszenie Oséb Cho-
rych na Parkinsona.

Atutem MNPE jest jego dostepnosc
przez wszystkie dni roku oraz stosunko-
wo niskie ceny biletow. Na terenie skanse-
nu znajduja sie hustawki, a w stoneczne dni
rozktadane s3 lezaki, turysci piknikujg na ko-
cach. W Muzeum funkcjonuja ulgowe bile-
ty rodzinne, znizki przy zwiedzaniu obu cze-
$ci, czyli zamku i Skansenu, oraz dni wejs¢
bezptatnych. Uzyczenie kawatka terenu

skansenu gminie Babice zaowocowato po-
wstaniem sitowni pod chmurka, a w planach
jest réowniez wybudowanie placu zabaw dla
dzieci.

Twodrczosc¢ artystyczna

Sztandarowa i najdrozsza impreza Mu-
zeum jest Miedzynarodowy Festiwal Mu-
zyki Kameralnej i Organowej. We wrzesniu
2017 roku zakonczyta sie 27. edycja Festi-
walu. Koncerty odbywaija sie zwykle na tere-
nie Skansenu oraz w kilku kosciotach sasied-
nich miejscowosci, miedzy innymi w Chrza-
nowie, Trzebini, Koscielcu czy Metkowie. Od
lat Festiwal, na zlecenie Muzeum, organizuje
Instytucja Promocji i Upowszechniania Mu-
zyki ,SILESIA” z Katowic. Do udziatu zapra-
szani s3 znani i cenieni artysci polscy i zagra-
niczni. Festiwal, z racji zaangazowania insty-
tucji zewnetrznej, jak i finansowania uzna-
nych muzykéw, stanowi najwieksze obcia-
zenie budzetowe Muzeum. Koncerty, cho¢
nie sa biletowane, przyciagaja dos¢ waskie
grono melomandéw. Dotacja celowa, ktérg
corocznie otrzymuje MNPE od Organizato-
ra, nie pokrywa wszystkich wydatkow zwia-
zanych z Festiwalem. | tak, z jednej strony
Muzeum musi organizowac kolejne edycje
Festiwalu, z drugiej strony wysitek pozyska-
nia sponsordéw i pieniedzy na ten cel pozo-
stawia sie dyrektorowi MNPE. Srodki, ktére
uda sie zdoby¢, zamiast wesprzeé niski bu-
dzet imprez wtasnych czy wrecz symbolicz-
ne finanse przeznaczone na tworzenie wy-
staw czasowych, idg na zewnatrz. Pytanie:
czy o to w tym wszystkim chodzi? Muzeum,
wypetniajagc swoja misje, moze prowadzi¢
dziatalnos¢ artystyczna, ale zrobitoby to le-
piej na swoich warunkach. Moze nadszedt
juz czas na przeformutowanie Festiwalu
lub na jego solidne dofinansowanie, aby to
wydarzenie mogto by¢ promowane w catej
Matopolsce? Na | Kongresie Muzealnikow?
stwierdzono, iz relacje z organizatorem s3g
zdominowane przez skrajnie zbiurokratyzo-

3. | Kongres Muzealnikéw Polskich odbyt sie w dniach 23-25 kwietnia 2015 w todzi.
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wana, narastajgcg manie sprawozdawczosci.
Pochtania ona czas i pienigdze, a jednocze-
$nie uniemozliwia dostrzezenie istoty muze-
alnej dziatalnosci. Otoczenie spoteczne naj-
czesciej oczekuje natomiast dobrej jakosci
rozrywki, co jest szalenie trudne do zapew-
nienia przez muzea w obliczu silnej i lepiej
zorganizowanej konkurencji (Graczyk 2015:
216). Trudno sie z tym nie zgodzic.

Muzeum bierze takze udziat w dorocz-
nym Festiwalu ,Muzyka Zakleta w Drew-
nie”. W ramach tego festiwalu na Szlaku Ar-
chitektury Drewnianej odbywaja sie rézno-
rodne koncerty. Takze wygietzowski Skan-
sen stanowi malownicze tto dla owych let-
nich spotkan muzycznych. Organizato-
rem Festiwalu jest Matopolska Organizacja
Turystyczna.

Poparcie Muzeum dla dziatan artystycz-
nych widoczne jest réwniez poprzez wspoét-
prace z twércami i stowarzyszeniami przy
organizacji wystawach czasowych.

W 2016 roku we dworze z Drogi-
ni otwarto wystawe czasowg Duma Krako-
wiakow. Hafty biate i kolorowe. In memoriam
Urszuli Janickiej-Krzywdy. Wystawa miata
na celu upowszechnienie wiedzy o pieknym
hafcie Krakowiakéw Zachodnich poprzez
pokaz dziet wykonanych wspétczesnie
przez Stowarzyszenie Mitosnikéw Tradycyj-
nego Rekodzieta Ludowego i Artystyczne-
go LUD-Art przy Muzeum Etnograficznym
im. S. Udzieli w Krakowie. Stowarzyszenie
LUD-Art istnieje od 2005 roku. Jest konty-
nuacja Klubu Hafciarskiego, ktory powstat
w maju 1993 roku przy Krakowskim Od-
dziale Polskiego Towarzystwa Ludoznaw-
czego (PTL). Warsztaty haftu ludowego pro-
wadzita instruktorka haftu, kustosz dyplo-
mowany Muzeum i etnograf dr Urszula Ja-
nicka-Krzywda (1949-2015). W 2005 roku
Klub Hafciarski przeksztatcit sie w stowa-
rzyszenie. Pierwszym prezesem LUD-Art
byta Janicka-Krzywda i to jej dedykowano
wystawe w Wygietzowie. Wystawa w Skan-

senie byta setng wystawa prac Stowarzysze-
nia LUD-Art.

Na ekspozycji zaprezentowano koszule,
bluzki, gorsety, zapaski, chusty czepcowe,
rantuchy, obrusy i serwety, ktére w wielu
przypadkach miaty swe pierwowzory w tra-
dycyjnych strojach krakowskich znajduja-
cych sie w zbiorach Muzeum. Wystawie to-
warzyszyty takze warsztaty rekodzielnicze,
podczas ktérych byta mozliwos¢ poznania
bogactwa wzoréw zdobniczych i nabycia
umiejetnosci hafciarskich.

Blaski i cienie wspotpracy z or-
ganizacjami pozarzagdowymi

Muzeum w Wygietzowie stale wspotpracuje
z kilkoma organizacjami pozarzadowymi. Na
czoto wysuwa sie z pewnoscig Lokalna Gru-
pa Dziatania ,Partnerstwo na Jurze”, ktéra
jest organizatorem duzej imprezy w Skanse-
nie pod nazwa ,Ziemniaczysko pod Lipow-
cem”. Jest to impreza plenerowa na terenie
MNPE, podczas ktérej prezentuja sie lokal-
ne stowarzyszenia, Kota Gospodyn Wiej-
skich oraz rzemieslnicy. Uczestnikom ser-
wowane s3 ,ziemniaki po cabansku” - tra-
dycyjny lokalny przysmak®. Finatem impre-
zy jest zazwyczaj koncert znanego zespotu
i wystep kabaretu. Wejscie na impreze jest
bezptatne, wiec cieszy sie ona ogromna po-
pularnoscia w okolicy. Niestety, w czasie
tego wydarzenia zatraca sie specyfika parku
etnograficznego i nieistotny staje sie klimat
tego miejsca. Najwazniejszy jest bezptatny
poczestunek i darmowy koncert popularne-
go zespotu.

W ramach wzajemnej wspoétpracy obu
instytucji pracownicy Muzeum udzielajg
LGD konsultacji w sprawie potraw regional-
nych, ktére mozna wpisaé na liste produk-
téw tradycyjnych.

Drugim statym partnerem Muzeum
w Wygietzowie jest Miejska Biblioteka Pu-
bliczna w Chrzanowie. W ramach wspét-

4. ,Ziemniaki po cabansku” to potrawa z ziemniakéw, kietbasy, boczku z dodatkiem warzyw pieczona

w zeliwnych garnkach na ognisku.
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pracy w ostatnich latach zrealizowano kilka
projektéw, miedzy innymi przy pozyskiwa-
niu fotografii archiwalnych oraz ich skano-
waniu dla ,Cyfrowego Archiwum Tradycji
Lokalnej Ziemi Chrzanowskiej” (CATL). Na
terenie Skansenu odbyta sie impreza plene-
rowa potaczona z finatem konkursu Kronikg
i basniq opisane. W 600 rocznice urodzin Jana
Dtugosza. Wspotrealizowano takze projekt
warsztatowy pod tytutem ,Cos, co zostanie”
- wokét ,Zapisu socjologicznego” Zofii Rydet,
obejmujacego prezentacje dorobku fotogra-
ficznego i materiatéw terenowych z powia-
tu chrzanowskiego zebranych w latach 70.
i 80. XX wieku przez Zofie Rydet. Etnografo-
wie z Muzeum prowadza réwniez w chrza-
nowskiej bibliotece wyktady na temat stroju
ludowego oraz tradycji Swigtecznych ziemi
chrzanowskiej.

Muzealnicy nie odmawiajg réwniez po-
mocy Starostwu Powiatowemu w Chrzano-
wie, pracujac w jury w konkursie na najpiek-
niejszy wieniec podczas Dozynek Powiato-
wych oraz bezptatnie udostepniajac Skansen
dla uczestnikow Papieskiego Rajdu Rowero-
wego lub sale dworu na potrzeby Powiato-
wego Forum Organizacji Pozarzadowych. Na
podstawie zawartego porozumienia na tere-
nie Skansenu w jednym z pomieszczert domu
z Alwerni prowadzone jest Powiatowe Cen-
trum Informacji Turystycznej.

Dobrze uktada sie wspotpraca Muzeum
z Miejskim Osrodkiem Kultury, Sportu i Re-
kreacji w Chrzanowie. Muzealnicy zaprasza-
ni s3 do udziatu w pracach komisji ocenia-
jacych konkursy Herodéw, Palm Wielkanoc-
nych, jak tez do jury Przegladu Twdrczosci
Artystycznej Senioréw i Prac Rekodzieta Ar-
tystycznego czy przegladu folkloru dziecie-
cego Chrzanowskie Spotkania Folklorystyczne
,Bosa nozka".

Etnografowie z Wygietzowa sa réwniez
zapraszani przez Powiatowy Mtodziezowy
Dom Kultury w Trzebini do udziatu w jury
w Powiatowym Konkursie Jasetek i Przed-
stawien Szopkowych oraz Konkursie Palm
Wielkanocnych.

Na terenie Nadwislanskiego Parku Etno-
graficznego od kilku lat odbywa sie Festiwal
i Forum Ekonomii Spotecznej, ktérego organi-
zatorem jest Towarzystwo Oswiatowe Zie-
mi Chrzanowskiej z Chrzanowa.

Natomiast Matopolska Organizacja Tu-
rystyczna z Krakowa =zaprasza naszych
edukatorow muzealnych do prowadzenia
warsztatéw wyjazdowych w ramach pro-
jektu dotyczacego edukacji mtodziezy ma-
topolskiej. W zwigzku z tym zostat opraco-
wany nowy temat zajec przyblizajagcy mto-
dym ludziom budownictwo ludowe Krako-
wiakéw Zachodnich.

Muzeum - Nadwislanski Park Etnogra-
ficzny w Wygietzowie i Zamek Lipowiec
jest otwarte na wszystkie grupy wiekowe
i odbiorcow o réznych potrzebach. Dlate-
go odwiedza je wiele oséb starszych, kto-
re traktujg Skansen w Wygietzowie niejed-
nokrotnie jako miejsce odpoczynku i wspo-
mnien. W zwiazku z podjeciem wspétpracy
z Fundacjg im. Heleny i Tadeusza Augustyn
(HITA) z Krakowa, koordynatora imprez dla
seniorow, w 2016 roku zorganizowany zo-
stat | Zjazd wszystkich krakowskich Cen-
trow Aktywnosci Senioréw pod patronatem
Anny Okonskiej-Walkowicz - doradcy Pre-
zydenta Miasta Krakowa ds. Polityki Senio-
ralnej. Wzieto w nim udziat 350 oséb, kté-
re zwiedzity Skansen w Wygietzowie i za-
mek Lipowiec. Na terenie MNPE odbyto sie
wiele warsztatéw (zielne, plastyczne, flory-
styczne, plecionkarstwa), pokazy artystycz-
ne na scenie amfiteatru oraz przeprowa-
dzono profesjonalne oprowadzanie z prze-
wodnikami Muzeum. Wielu gosci wybrato
sie na nordic walking do Zamku Lipowiec.
W 2017 roku CAS-y przyjechaty ponownie
- na Il Zjazd. | jeszcze raz aktywni seniorzy
opanowali Muzeum: brali udziat w warszta-
tach o chlebie, malowali korale, wcielali sie
na zamku Lipowiec w damy i rycerzy, two-
rzyli obrazki na szkle, a na koniec, podczas
potaricodwki na scenie wygietzowskiego am-
fiteatru, udowodnili, jak wiele maja wigoru
i radosci zycia.
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Dobrze rozwija sie wspdétpraca Muzeum
z grupami rekonstrukcyjnymi. Pasjonatami
rycerstwa polskiego sg cztonkowie Bytom-
skiego Stowarzyszenia Rekonstrukcji Histo-
rycznej ,Leo Corde”, ktére z wielkim powo-
dzeniem prowadzi na zamku Lipowiec zaje-
cia edukacyjne z ,Bonu Kultury” i turnieje
rycerskie.

Inng obecng w Muzeum grupg jest Sto-
warzyszenie Podolski Regiment Odprzodo-
wy z Krakowa. Regiment towarzyszyt mie-
dzy innymi w organizacji Il Rajdu Konnego
im. Witolda Pileckiego, ktérego trasa bie-
gnie réwniez przez Wygietzéw, oraz im-
prezie ,Szwedzi na Zamku”. W 2017 roku
Stowarzyszenie to zostato zaproszone do
udziatu w Nocy Muzeum, ktére odbywa-
to sie po raz drugi w wygietzowskim Mu-
zeum na dworze z Drogini. Tematem tego-
rocznej edycji byty XVIl-wieczne szlachec-
kie zrekowiny.

Folklor i folkloryzm

Na terenie Nadwislanskiego Parku Etnogra-
ficznego w sezonie letnim ma miejsce kilka
imprez folklorystycznych. Cykl imprez roz-
poczyna Przeglad Zespotéw Obrzedowych
Po krakowsku. Na matej scenie Skansenu
prezentuja sie wtedy zespoty folklorystycz-
ne, zespoty Kot Gospodyn Wiejskich z te-
renu powiatu chrzanowskiego i powiatéw
sasiednich. Wystepy na scenie wymagaja
wiele odwagi i czesto sa ogromnym wyzwa-
niem dla uczestnikéw- amatoréw. Od nie-
dawna organizator Przegladu - MNPE -
proponuje uczestnikom temat przewodni.
W 2016 roku byto to ,dziecinstwo”, w roku
obecnym ,$wiecone”. Prezentacje zespotow
przyblizyty wiec widzom dawny Swiat dziec-
ka wiejskiego, obrzedy i wierzenia zwigzane
Z jego pojawieniem sie na Swiecie, a takze
jego obowiazki i czas wolny. Ukazaty roz-
norodnos¢ $wieconych roslin i tresci, ktére
za nimi stojg. Bardzo udane byty prezenta-
cje ukazujace zwyczaj sypania owsa w dzien
$w. Szczepana (26 grudnia) czy bogactwo
znaczen $wiecy gromnicy. Podczas imprezy

mozna takze przygladac sie pracy ludowych
artystéw i rzemies$lnikéw oraz braé¢ udziat
w warsztatach rekodzieta.

W czerwcu odbywa sie Konkurs Potraw
Regionalnych Przy chtopskim stole. Podczas
imprezy prezentuje sie tradycyjne potrawy
regionalne, ktére s poddane ocenie jury.
Konkurs przeznaczony jest dla amatorskich
zespotow folklorystycznych, ktére przygo-
towuja pewna ilo$¢ swojej potrawy réwniez
do degustacji dla publicznosci. Imprezie to-
warzyszy zawsze kiermasz sztuki ludowej
oraz pokazy dawnych rzemiost.

Tradycyjny Odpust Pod czerwongq jarzebi-
ng zamyka sezon imprez plenerowych na te-
renie Skansenu w Wygietzowie. Swietowa-
nie rozpoczyna sie od uroczystej mszy Swie-
tej odprawianej w kosciele z Ryczowa pw.
Podwyzszenia Krzyza Swietego. Pézniej
na terenie Nadwislanskiego Parku Etnogra-
ficznego odbywaijg sie prezentacje dawnych
rzemiost, pokazy tradycyjnych zaje¢ wiej-
skich oraz prowadzone s3 zajecia warszta-
towe dla dzieci. Podczas trwania odpustu
mozna wzigc¢ udziat w kiermaszu produktow
regionalnych i ekologicznych. Finatem im-
prezy jest koncert muzyki folkowej na sce-
nie amfiteatru.

Zupetnie innym rodzajem imprezy ple-
nerowej jest Festiwal ETNOmania, ktéra
prezentuje swobodne nawigzania do folk-
loru, mode na ludowos¢. Festiwal przyciaga
mito$nikow eko- i folkdizajnu. Do Wygietzo-
wa przyjezdza co roku ponad 150 wystaw-
cow rzemiosta. Fundacja NADwyraz doko-
nuje wyboru chetnych wystawcow, bowiem
zgtoszen jest zawsze duzo wiecej. Uczest-
nicy moga bra¢ udziat w wielu warsztatach,
w tworzeniu przestrzennych instalacji, za-
kosztowac ludowych smakéw, zobaczy¢ po-
kaz mody ETNO. Podczas imprezy odbywa-
ja sie rowniez koncerty muzyki folk i mto-
dych kapel ludowych. ETNOmania ma juz
swoja marke i swych wiernych fanow, kto-
rzy przyjezdzaja nieraz z bardzo daleka, aby
zaprezentowac swojg twoérczos¢ lub po pro-
stu uczestniczy¢ w tym mitym, rodzinnym
wydarzeniu pod chmurka.
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Polityka. Podejscie wtadz
samorzadowych do dziatan
muzealnych

Whtadze samorzadowe réznego szczebla
nie zawsze rozumieja, jakie ogromne dobro
i odpowiedzialno$¢ ztozono na ich barkach.
Zaniechanie dbatosci o wtasne dziedzictwo,
a wrecz jego niedostrzeganie, stawia pod
znakiem zapytania jego przetrwanie.

Zdarza sie tak, ze muzeum potozone
W matej miejscowosci przejmuje na siebie
zbyt duzy ciezar. Wtodarzom wydaje sie, ze
taka jednostka kultury ma powinnosc¢ stu-
zenia spoteczenstwu, a zwtaszcza pewnym
uprzywilejowanym grupom. Muzeum musi
udostepnia¢ swoje podwoje na rézne akcje,
spotkania, wydarzenia komercyjne. Mowi
sie, ze dla ,dobra wspotpracy”, ale czesto nie
jest to partnerstwo, bardziej stosunek se-
niora i wasala.

Muzeum w Wygietzowie musi nieustan-
nie prosi¢ wtadze samorzadowe o wsparcie
finansowe imprez regionalnych organizo-
wanych na jego terenie, niestety wielokro¢
z marnym skutkiem.

Powiat chrzanowski wraz z gming Babi-
ce miaty ogromne szczescie, ze na ich tere-
nie usytuowano muzeum na wolnym powie-
trzu. Zdecydowanie podnosi to prestiz oko-
licy. Babice staty sie gming wyjatkowa. Do-
brze jest fotografowac sie na tle lipowiec-
kiego zamku czy w pieknym parku etnogra-
ficznym, szczycic sie na stronach interneto-
wych posiadanymi zabytkami. Trudniej za-
dbac, by do Muzeum mozna byto dojechad
i bezpiecznie sie zatrzymac (brak parkingu),
by w okolicy znalazty sie miejsca noclegowe
dla przyjezdzajacych grup, nie méwiac o do-
finansowaniu przegladéw zespotéw obrze-
dowych czy konkursu potraw regionalnych.
Wiele kot gospodyn wiejskich, wystepuja-
cych podczas imprez w Skansenie, skarzy sie
na brak srodkéw finansowych na dojazd do
Wygietzowa oraz znikome zainteresowanie

dziataniami gospodyn ze strony lokalnych
wtadz. Kota domagaja sie pomocy finanso-
wej ze strony Muzeum, ktoérej rzecz jasna
dosta¢ nie moga.

Nalezy wiec pracowacd nad tym, aby roz-
poznawalne przez spotecznosc lokalna dzie-
dzictwo kulturowe w postaci zasobéw Nad-
wislanskiego Parku Etnograficznego byto
postrzegane nie tylko przez pryzmat pro-
stej i okazjonalnej uzytecznosci. Budowa-
nie $wiadomosci spotecznej - spoteczen-
stwa obywatelskiego, identyfikacja okolicz-
nych mieszkancow z Muzeum, wspotpraca
w zachowywaniu dziedzictwa, a nie jedynie
domaganie sie przez lokalne grupy bezptat-
nych biletéw wstepu i porcji ,ziemniakéw po
cabansku” - to zadania, z ktorymi zmierzy¢
sie musi tak Muzeum, jak i lokalne wtadze.

Muzeum jako miejsce budowania
wiezi spotecznych oraz wzmac-
niania tozsamosci lokalnej

Podsumowujac catoksztatt dziatah Muzeum
- Nadwislanskiego Parku Etnograficznego
w Wygietzowie i Zamku Lipowiec nalezy
podkresli¢, ze wygietzowskie muzeum sta-
nowi miejsce wyjgtkowe na mapie matopol-
skich o$rodkéw kultury. Mimo Zze ogromnie
niedoinwestowane, ze znikoma promocja
i brakiem strategii dziatann w zakresie public
relations, to jednak konsekwentnie probuje
przebi¢ sie przez mur stereotypu ,martwej
przestrzeni muzealnej”, rozwijajgc oferte
dziatan, reagujac na potrzeby publicznosci
i mierzac sie z wyzwaniami, przed jakimi sta-
je wspotczesne muzealnictwo. Muzeum od-
dziatuje na otoczenie i wspdtpracuje z inny-
mi instytucjami, stowarzyszeniami, artysta-
mi i rzemiesInikami w celu zachowania i pro-
mocji dziedzictwa kulturowego. Sitg rzeczy
oddziatuje réwniez poprzez sam fakt istnie-
nia i dzieki swym walorom wizualnym oraz
niecodziennej aurze staje sie miejscem zy-
wym, w ktérym ludzie chca przezywaé czas

5. Tak widzieli Muzeum gimnazjalisci w 2008 roku (Miodynska 2008).
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wazny, czas $wigteczny. Widaé to przede
wszystkim wtedy, gdy mieszkancy okolicz-
nych miejscowosci przychodza do Muzeum
w Wielka Sobote, aby przed kosciotkiem
z Ryczowa poswieci¢ pokarmy wielkanocne.
W tym dniu o poranku, nie baczac na pogo-
de, przyjezdza do Wygietzowa wiele osob
i ustawia w karnym szyku na trawie swoje
koszyczki. Spoteczno$¢ gminna, jak i przy-
jezdni z Ryczowa chetnie uczestnicza w od-
pustowej mszy Swietej we wrzesniu w mu-
zealnej Swiatyni. Zdarza sie, ze w tym nie-
wielkim kosciele odbywajg sie $luby. Sasie-
dzi zwracajg baczng uwage na przystrojenie
skansenowskich chatup podczas Zielonych
Swiatek: nad drzwiami wejéciowymi do cha-
tup musi by¢ wetknieta chocby jedna zielo-
na gatazka. Ludziom zalezy, aby Skansen zyt,
zeby podczas $wiat byto tu tak, jak dawniej
na wsi.

Zamek stat sie tez ulubionym miejscem
zakochanych. Modne staty sie zareczyny
na wiezy zamkowej, aranzowane przez na-
rzeczonego i wtajemniczony personel Lipo-
wca. Ostatnia taka para, w maju tego roku,
pojawita sie na zamku juz po jego zamknie-
ciu, wiec trafita do rozéwietlonego dworu
z Drogini, gdzie trwata Noc Muzedw. Przez
przypadek przyszta narzeczona =zostata
weciagnieta w scenariusz XVIl-wiecznych za-
lotéow i w przebraniu szlacheckim uczestni-
czyta w inscenizacji. Jej wybranek przyznat
sie pracownikom do swoich zamiaréw wo-
bec dziewczyny, wiec rowniez zostat ubra-
ny w dawny stréj szlachecki i oswiadczyt sie
publicznie zaskoczonej wybrance posréd
uczestnikéw Nocy Muzedws.

Dzieki pozyskanym dotacjom w 2017 roku
realizowane s w Muzeum dwa projekty, kto-
re maja ,otworzy¢” to miejsce dla publicz-
nosci o szczegélnych potrzebach. Dziatania
te opieraja sie na potencjale Muzeum, jako
miejsca poznania i terapii.

Pierwszym z nich jest Tradycja na wycig-
gniecie reki z programu Kultura dostepna Mi-
nisterstwa Kultury i Dziedzictwa Narodo-

wego. MNPE zaproponowato cykl warsz-
tatéw dla pensjonariuszy domoéw pomocy
spotecznej oraz dzieci i mtodziezy ze Spe-
cjalnego Osrodka Szkolno-Wychowawcze-
go Dla Dzieci Niewidomych i Stabowidza-
cych w Krakowie z ul. Tynieckiej 6. Projekt
Tradycja na wyciggniecie reki zaktada miedzy
innymi umozliwienie bezposredniego kon-
taktu z obiektami Skansenu osobom maja-
cym utrudniony dostep do kultury. Autorzy
programu chca przetamacd bariery w odbio-
rze Muzeum, stad prowadzone s3 spotkania
i warsztaty obu instytucji, ktére pozwolg za-
prezentowac Skansen w Wygietzowie oso-
bom niepetnosprawnym. Przygotowujac sie
do projektu, przewodnicy muzealni przeszli
szkolenie w Osrodku na Tynieckiej, pozna-
jac rodzaje materiatéw i techniki edukacyj-
ne, jakimi postuguja sie nauczyciele oséb
niewidomych i stabowidzacych. W lutym
2017 roku na zaproszenie Muzeum do Wy-
gietzowa przybyli z wizyta studyjna opieku-
nowie i uczniowie z Osrodka na Tynieckiej,
w tym terapeuci orientacji w przestrzeni, te-
rapeutka widzenia, niewidomy nauczyciel
historii, a takze uczniowie gimnazjum i li-
ceum. Grupa ta miata przygotowang spe-
cjalng trase, z dostepem do niektérych izb
i eksponatéw, ktérych mozna dotknaé. Po
zapoznaniu sie ze Skansenem zostaty omo-
wione sposoby zwiedzania przez niewido-
mych i zaproponowano rozwigzania utfa-
twiajace poznanie Muzeum przez osoby
niepetnosprawne.

Projekt Tradycja na wyciggniecie reki za-
ktada réwniez udziat w warsztatach i spe-
cjalne zwiedzanie Skansenu pensjonariu-
szy pobliskich doméw pomocy spoteczne;j.
W zwigzku z tym ustalono odpowiednie po-
rozumienia miedzy instytucjami, aby projekt
przyniést oczekiwane rezultaty.

W 2017 roku MNPE w naborze do pro-
gramu Patriotyzm jutra, realizowanego przez
Muzeum Historii Polski w Warszawie, otrzy-
mato dofinansowanie do projektu Budujemy
skansen - wielkoformatowa gra dla dzieci.

6. Przelom.pl/20287-ola-i-piotr-nigdy-nie-zapomna-tej-nocy-w-wygielzowie.html: 29.05.2017.
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Gtéwnym celem projektu jest umoz-
liwienie dzieciom z miejscowosci skupio-
nych wokét MNPE w Wygietzowie budowa-
nia poczucia wiezi z lokalnym dziedzictwem
kulturowym. Pomystodawcy chcg pokazad
dzieciom, ze skansen to nie tylko statyczne
muzeum dla turystéw, ale przede wszystkim
miejsce, w ktérym mieszkaricy moga odna-
lez¢ swoje korzenie i tozsamos¢.

Muzeum zaproponowato realizacje
wielkoformatowej gry planszowej dla dzie-
ci, dzieki ktoérej uczestnicy beda poznawac
dziedzictwo kulturowe Krakowiakéw Za-
chodnich oraz sam proces powstawania
skansenu w sposob atrakcyjny i nieszablo-
nowy. Gtéwnym zatozeniem projektu jest
witgczenie w proces jego realizacji odbior-
céw zadania - uczniéw szkoty podstawo-
wej. W ten sposdb bedzie ksztattowac sie
poczucie przynaleznosci do matej ojczyzny
i dumy z lokalnej tradycji wsréd mtodego
pokolenia.

Powyzsze przyktady wyraznie wskazu-
ja droge, jaka wybrato Muzeum do realiza-
cji swojej misji spotecznej. Czy w takim ra-
zie mozna jeszcze nazwac je ,martwa prze-
strzenig"? Z pewnoscia juz nie. Podane wy-
zej przyktady pokazuja, jak bliskie moze sie
ono sta¢ dla cztowieka, jesli sie do niego
przyjdzie, gdy wykona sie wysitek odwie-
dzenia miejsca tetnigcego historig, w kto-
rym mozna poznaé¢ bogactwo dziedzictwa
kulturowego i skorzystac z jego madrosci.

Zanim wyklaruja sie konkretne dziata-
nia zmierzajgce do pozycjonowania mar-
ki Nadwislanskiego Parku Etnograficznego
mozemy przyjac kilka zatozen, bez ktérych
nie wyobrazam sobie przysztosci skanse-
nu. Pierwsza mysl to dbatosé o zachowanie
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rownowagi we wszelkich dziataniach doty-
czacych skansenu. Niech tozsamos$¢ tego
miejsca nie zniknie pod wszelakimi zakusa-
mi polityczno-ekonomicznymi.

Drugim obowigzkiem muzealnikéw jest
Swiadome budowanie kolekcji: ,zadaniem
skansenowskiej ekspozycji jest oddziatywa-
nie ogdlne, «catosciowe» na widza. Otocze-
nie go specyficznym nastrojem, prébujacym
odtworzy¢ atmosfere minionego $wiata”
(Eichstaedt, Swiech 1998: 56).

| tu nadszedt czas, aby poruszy¢ ostat-
nig juz, lecz réwnie istotng kwestie. Nie ma
muzeum bez muzealnikdw. To dzieki pra-
cy i pomystom matej grupki oséb muzeum
w Wygietzowie dziata i realizuje swoje usta-
wowe powinnosci. Wielokrotnie podkresla
sie w debatach, Zze pracownik merytorycz-
ny w muzeum powinien posiada¢ wszech-
stronne umiejetnosci, ciggle sie doksztatcad.
To prawda. Jednakze trzeba da¢ mu podsta-
wowe narzedzia i czas, by mogt realizowad
swoje obowiagzki i pasje muzealnicze, pisac¢
niezwykte scenariusze i tworzy¢ wspaniate
wystawy.

Na muzealniku spoczywa odpo-
wiedzialnos$¢ za gromadzenie,
przechowywanie, konserwacje

i eksponowanie doébr kultury

lub natury, a wiec za zaistnienie

i reputacje muzeum w spoteczen-
stwie. Jacy sg bowiem muzealnicy,
takie sg muzea - bez wzgledu

na srodki materialne pozostajace
w ich dyspozycji (Walto$ 2015:
28).

Najwazniejszy jest bowiem cztowiek.
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Miejski Dom Kultury w Stalowej Woli

ARTYSTYCZNE/AUTENTYCZNE.
PROBLEM INTERPRETACJI DZIEDZICTWA
KULTUROWEGO NA PRZYKtADZIE
PROJEKTU ,WIGILIA LASOWIACKA”

Wprowadzenie

Tradycje bozonarodzeniowe s3 czestym te-
matem rozwazan regionalistow i etnolo-
géw. Dynamika przemian, komercjalizacja,
zacierajgca bogactwo dawnych zwyczajéw,
daje ogromne pole refleksji nad dziedzic-
twem kulturowym. W 2013 roku Miejski
Dom Kultury w Stalowej Woli, korzystajac
ze $rodkow starostwa powiatowego, roz-
poczat przedsiewziecie Wigilia Lasowiacka.
W ramach projektu przewidziane byto za-
proszenie grup artystycznych z okolic Stalo-
wej Woli (kazdego roku z innej gminy), kto-
re prezentowaty na scenie swoje tradycje
wigilijne!. Dwa lata pdZniej powstata nowa
koncepcja, ktéra rozpoczeta statg wspot-
prace z autorka niniejszego artykutu. Od
2015 roku corocznie odbywaja sie badania
terenowe na terenie wybranej gminy powia-
tu stalowowolskiego, na podstawie ktérych
powstaje scenariusz spektaklu. Przekazy-
wany jest on do Gminnego Osrodka Kultu-
ry i tam wybierani sg aktorzy, rezyser, a na-
stepnie przygotowuje sie widowisko arty-
styczne. Premiera odbywa sie przed sSwie-
tami, zarowno w Gminnym Osrodku Kultu-

ry, jak i w Miejskim Domu Kultury w Stalo-
wej Woli. Wydarzenie to odbija sie szerokim
echem w mediach lokalnych. Projekt zakon-
czony zostanie w 2020 roku wigilig ze Sta-
lowej Woli. Niniejszy artykut przedstawia
refleksje i problemy, ktére ujawnity sie po
trzech z szesciu planowanych edycji.

Projekt Wigilia Lasowiacka

Istotng kwestia w omawianej problema-
tyce jest wspdétpraca z Gminnymi Osrod-
kami Kultury. Poniewaz scenariusz ukazu-
je zanikajgce elementy kultury regional-
nej?, pozwalamy na ingerencje w tres¢, po
uprzedniej konsultacji. Taka potrzeba wyni-
kta z checi bardziej swobodnego wypowia-
dania sie przez aktorow (niektdrzy potrafili
moéwic gwarg i woleli méwic tak, jak potra-
fig, niz trzymac sie $cisle tekstu) oraz uka-
zania tradycji nieujetej w wywiadach. Moim
zatozeniem jest opracowanie szesciu scena-
riuszy opartych na wspomnieniach miesz-
kancéw danej gminy. Pomijajac gware, ktéra
czasem jest wiasciwie nieuchwytna, staram
sie nie wykorzystywa¢ materiatéw regiona-
listéw z przetomu XIX i XX wieku. Wiedze

1. Dodatkowym elementem jest degustacja potraw wigilijnych po spektaklu. Odbywa sie to w ponie-

dziatek przed Wigilia Bozego Narodzenia.

2. Przede wszystkim chodzi tutaj o gware, ktérg opracowuje na podstawie nagranych wypowiedzi

oraz dawnych opracowan etnograficznych.
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pozyskang z ksigzek weryfikuje podczas ba-
dan terenowych. Projekt zaktada wydanie
publikacji podsumowuijacej cato$¢ przed-
siewziec. Bez wzgledu na ingerencje w sce-
nariusz w publikacji ukazg sie one w swojej
pierwotnej wersji.

Jak sie okazato, pozostawienie mozli-
wosci wprowadzenia wtasnych poprawek
do scenariusza otworzyto nowe drogi w ob-
serwacji wspotczesnych refleksji na temat
dziedzictwa kulturowego. Czym innym jest
prowadzenie badan terenowych wsréd ano-
nimowych osdéb, ktére zanikajace tradycje
traktuja jak mite wspomnienie, a czym in-
nym przekazanie scenariusza osobom, kto-
rych zadaniem jest pokazanie sie na scenie
i utozsamienie sie z wydarzeniami ujetymi
w materiale terenowym. Przemiany ekono-
miczne i migracyjne sprzyjaja potrzebie od-
ciecia sie od przesztosci, a zarazem grupy
folklorystyczne dziatajg coraz prezniej. Two-
rzy sie coraz wyrazniej zaznaczony kontrast
miedzy tym, co autentyczne, a tym, co ,ar-
tystyczne”, a wiec atrakcyjne scenicznie i ak-
ceptowalne przez artystéw wystepujacych
przed publicznoscia.

Tozsamos¢ ,Lasowiakow”

W pierwszej kolejnosci nalezatoby przyjrzeé
sie problematyce historii terenéw dawnej
Puszczy Sandomierskiej, uznanej za siedli-
sko grupy etnograficznej zwanej Lasowiaka-
mi. Nazwa jest Scislej skorelowana ze $rodo-
wiskiem le$nym. Poczatki osadnictwa Pusz-
czy Sandomierskiej datuje sie na XIll wiek
(Dobrowolska 1931: 21). W opisach geo-
graficznych zwraca sie uwage na nieuro-
dzajnosc¢ gleby, co ttumaczy dos¢ pdzne
tworzenie wiekszych os$rodkéw osadni-
czych. Termin ,Lasowiacy” réwniez pozo-
staje kwestig sporng. Nie ma zgody co do
uznania go za uzywane niegdy$ powszech-

nie sformutowanie. Wspdtczesnie moz-
na wychwyci¢ w rozmowach nazwe ,Laso-
wiak” traktowane jako obelzywe. Dzieje sie
tak dlatego, ze ludnosc¢ utrzymujaca sie z za-
sobow lesnych traktowano jako ubogj i za-
bobonna. Mieszkancy terenéw le$nych by-
wali odizolowani od reszty spoteczenstwa,
co pozwolito dtuzej zachowac elementy tra-
dycji powiazane z szeroko rozumiang ,kultu-
ra magiczna”s. W lepiej rozwinietych osrod-
kach byli najmowani do pracy w polu. Jan
Bystron w Ugrupowaniu etnicznym ludu pol-
skiego zaproponowat zawezenie obszaru la-
sowiackiego oraz zastgpienie tego pojecia
na terenach nadrzecznych nazwami Posa-
niacy i Powislacy (Bystron 1925: 9). Tym sa-
mym podkreslit istotng role rzeki jako $rod-
ka transportu sprzyjajacego kontaktom han-
dlowym. Trudno dzi$ wyznaczy¢ doktadne
granice miedzy grupami etnograficznymi za-
mieszkujacymi potnocng cze$é wojewddz-
twa podkarpackiego. Ogromne przemiany
migracyjne i ekonomiczne powstate w wy-
niku budowy Centralnego Okregu Przemy-
stowego (Garbacz 1994: 56) przyczynity sie
do wykreowania zupetnie nowej spoteczno-
$ci, zyjacej w innych warunkach i w odno-
wionej, industrialnej przestrzeni. Okreslenie
,Lasowiak” bywato wypierane jako niewy-
godna przesztosc?.

Z drugiej strony, wspoétczesnie to poje-
cie funkcjonuje na nowo, przedefiniowane.
Nawet osoby pamietajgce najmowanie do
pracy w polu, styszac o Lasowiakach, kie-
rujg do Miejskiego Domu Kultury w Stalo-
wej Woli, w ktérym od szesédziesieciu lat
dziata Zespot Piesni i Tanca ,Lasowiacy”
Jest to popularna grupa artystyczna, kté-
ra ukazuje polska kulture ludowa w sensie
ogélnym - w swoim repertuarze ma tance
goralskie, $lgskie, krakowskie itd. Tym bar-
dziej zamazuje to obraz dawnych, ,rzeczy-
wistych” Lasowiakéw. Ponadto istniejg pod

3. Mam tu na mysli odczynianie urokéw, posadzenia o czary, historie zwigzane z pozaziemskimi isto-

tami zamieszkujgcymi tereny lesne.

4. Obserwujac przemiany wynikajgce z budowy COP-u, mozemy odwotac sie do utopijnej postawy
wobec przesztosci. Szacki kontrastuje jg z postawa tradycjonalistyczna, ktéra gloryfikuje przesztosc

(Szacki 2011: 39).
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tg nazwa grupy obrzedowe, stowarzysze-
nie Lasowiacka Grupa Dziatania, Lasowiacki
Hufiec Harcerski czy zespét disco polo ,Le-
sioki”®. By¢ moze po utopijnej wizji ,przy-
sztosci bez przesztosci”, checi stworzenia
czego$ catkiem odrebnego, poszukuje sie
elementu kreujgcego tozsamosé, ktéry nie
zatraci dziedzictwa mieszkancow tychze te-
renéw. Jednakze sposdb traktowania histo-
rii regionu w opisanym kontekscie staje sie
problematyczne.

Problem interpretacji i ograni-
czenia organizacyjne

W tym miejscu wracamy do projektu Wigilia
Lasowiacka®. Pierwsza edycja, wykorzystuja-
ca metode badan terenowych do przygoto-
wania scenariusza, odbyta sie w 2015 roku
w Bojanowie. Osoba oferujgca pomoc
w znalezieniu respondentéw w ostatniej
chwili wycofata sie ze wspétpracy. Mimo
to udato mi sie trafi¢ do domu najstarsze-
go mieszkanca, bytego nauczyciela historii.
Wywiad przeprowadzitam z nim oraz jego
synowg, ktéra poroéwnywata zastane tra-
dycje do tych, ktére pamietata z rodzinne-
go domu. W kolejnych dniach na rozmowe
zgodzity sie osoby z najblizszego otoczenia
moich pierwszych informatoréw - rodzina
i sasiedzi. Na podstawie ich relacji napisa-
tam pierwszy scenariusz, bedacy tez pewna
forma raportu z badan’. Po przekazaniu tek-
stu zostatam poproszona o wyrazenie zgo-
dy na nieuzywanie takiej gwary, jaka zostata
opracowana oraz dodanie przez panig rezy-

ser sceny zbtagkanego wedrowca. Po burzli-
wych konsultacjach zostata wprowadzona
postac syna gospodarzy, ktéry w samg wie-
czerze wigilijng wraca z Ameryki i odwiedza
rodzine z torbg petng prezentéw. Potrze-
ba wprowadzenia takiego watku do spek-
taklu i podkreslenia, ze w tym rejonie wie-
lu mieszkarncow migrowato do Ameryki, jest
istotng informacjg w badaniach nad mental-
noscia i traktowaniem przesztosci.

W trakcie realizacji drugiej edycji pro-
jektu (Jastkowice 2016) pojawito sie wiele
probleméw organizacyjnych. Scenariusz po-
wstawat dla grupy, ktéra juz miata wypra-
cowane witasne widowisko $wiateczne, jed-
nak nie wpasowato sie ono w ogélng idee
naszego przedsiewziecia. W tej edycji roz-
poczetam wywiady zogniskowane. Byty to
spontaniczne oraz zorganizowane spotka-
nia, na ktére przychodzili rowniez aktorzy
spektaklu. W przypadku wigilii taka forma
zdecydowanie sprzyjata pozyskaniu bogat-
szego materiatu terenowego. Kolejne wy-
powiedzi przypominaty nowe historie albo
tez rozpoczynaty sprzeczki o to, jak byto
w rzeczywistosci. Konieczna byta pdzZniej-
sza selekcja materiatu, ustalenie najczest-
szych odpowiedzi. Ostatecznie spektakl byt
potaczeniem dwdch odrebnych wizji ukaza-
nia tradycji regionalnych, wyraznie lawiruja-
cym miedzy tym, co jest atrakcyjne scenicz-
nie®, a rzeczywistymi wspomnieniami. W ni-
niejszym artykule skupie sie jednak wytacz-
nie na krytyce projektu i argumentach, ktére
miaty negowac powstaty scenariusz.

W tym roku do projektu zostata wy-
brana gmina Zaklikéw. Jest to jedyna gmi-

5. Zwracam tez uwage na fakt, ze wiekszos$¢ z wymienionych grup dziata w Stalowej Woli, miescie li-
czacym 80 lat (chociaz prawa miejskie uzyskata dopiero w 1945 roku) i spajajagcym ludno$é z wielu,

czesto odlegtych od siebie miejscowosci.

6. Tak nazywamy projekt przy pisaniu wniosku do starostwa czy propozycji wspétpracy. Pierwsza wi-
gilia miata na zaproszeniu ,Wigilia Lasowiacka”, natomiast kolejna byta juz ,Wigilig Jastkowicka”
i taka formute pozostawimy. Czekamy wiec w tym momencie na ,Wigilie Zaklikowska”".

7. Przy pierwszej edycji miatam mozliwos¢ wykorzystania wszystkich elementéw wymienionych
w wywiadach. Kolejne wymagaty selekgji, tak aby ukazac réznice miedzy poszczegélnymi gmina-
mi oraz unikna¢ powtarzalnosci. Petny raport przedstawiony bedzie w publikacji podsumowujacej

projekt.

8. Miedzy innymi kolorowe rzeszowskie stroje oraz popisy wokalne przy wykonywaniu koled

w uwspotczesnionych wersjach.
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na w powiecie stalowowolskim tak bardzo
réznigca sie pod katem historycznym. Po
pierwsze Zaklikow jest miejscowoscia, ktéra
w 1863 roku utracita prawa miejskie i odzy-
skata je zaledwie kilka lat temu. Moje oba-
wy dotyczyty powrotu do tradycji wiejskich,
zwigzanych z gospodarstwem, co mogto sie
spotkac z brakiem akceptacji przez respon-
dentéw. Jednak nie byto z tym problemu
i chetnie opowiadano o dawnych zwycza-
jach. Po drugie Zaklikéw nalezat do zaboru
rosyjskiego, a nie austriackiego jak pozosta-
te gminy powiatu stalowowolskiego. Mozna
byto sie doszukiwaé zapozyczen z Lubelsz-
czyzny czy Sandomierszczyzny, a wiec ma-
teriaty Zrodtowe stosowane dotychczas nie
do konca byty w tym wypadku przydatne.
Natomiast wiele elementéw obrzedowosci
wigilijnych powtarzato sie i trudno wyzna-
czy¢ wyrazne granice miedzy miejscowo-
$ciami. Kolejne opowiesci traktuje nie jako
réznice, ale uzupetnienie materiatu. Jed-
nakze nazywanie powstatej wigilii lasowiac-
ka oraz wprowadzanie tak jak dawniej laso-
wiackiej gwary czy strojéw bytoby w tym
wypadku przektamaniem. Tegoroczne ba-
dania sktadaty sie zaréwno z wywiadéw zo-
gniskowanych, jak i pojedynczych spotkan.
W chwili pisania artykutu przygotowany
jest scenariusz i oczekujemy na dalszy ciag
wspotpracy.

Miejsce dla antropologii

W swojej pracy nad widowiskami teatralny-
mi staram sie unika¢ uzywania sformutowan
,2antropologia publiczna” lub ,antropologia
zaangazowana”. Obie te dziedziny zaktadaja
ingerencje w rzeczywistosc zastang z wyko-
rzystaniem metod antropologicznych (Broc-
ki 2013: 43). Efektem takich dziatan jest
praca naukowa, w ktérej pomija sie informa-
cje niespojne z wytyczonym celem. Dlate-
go tez powstajg prace uznawane za zbyt su-
biektywne i nastawione na konkretne wnio-
ski, majace zacheci¢ do deformacji pewnych
zjawisk kulturowych. W przypadku projektu
Wigilia Lasowiacka praca nad scenariuszem

nie jest i nie moze by¢ uznana za tekst na-
ukowy, mimo ze wykorzystuje metody ba-
dan terenowych znane antropologom. For-
ma spektaklu jest dostosowana do okre-
slonych warunkow i narzuca wiele ograni-
czen. Akcja dzieje sie w ograniczonej prze-
strzeni, z wykorzystaniem atrap elementow
dawnego domostwa. Musi by¢ tam ukazane
zaréwno wnetrze domu, jak i kawatek po-
dwoérka. Nie ma mozliwosci ukazania czesto
wspominanych wigilii, w ktérych uczestni-
czyto co najmniej trzydziesci oséb. Wszyst-
ko to moze by¢ doktadnie opracowane
w tekscie, ale nie wigczone do widowiska.
Nalezy natomiast zwrdéci¢ uwage, ze tego
rodzaju praca staje sie prowokacja, ktéra
rozszerza obszar badawczy. Pewne kontek-
sty i refleksje nad wtasng tozsamoscia nie
bytyby dostrzezone, gdybym poprzestata
na samych wywiadach. Ostateczne wnioski
opisane zostang w publikacji, ktéra poruszy
tematy nieujete na etapie tworzenia wido-
wisk. Praca naukowa wigze sie wiec z obser-
wacja konkretnych reakcji i wyrazania swo-
jej przynaleznosci.

Tradycja i dziedzictwo

W tytule artykutu pojawia sie problem dzie-
dzictwa kulturowego. Jest to wspotczesnie
szeroko komentowane pojecie, ktérego
znaczenie wykracza poza ramy kultury ma-
terialnej, z ktérg wydawato sie by¢ zespolo-
ne (Kowalski 2014: 26). Krzysztof Kowalski
zwraca uwage na intencjonalny, kontekstu-
alny i imperatywny charakter dziedzictwa.
Pewna grupa oséb w konkretnym miejscu
i czasie chce uznac co$ za dziedzictwo i tym
samym zapewnia temu przetrwanie i ochro-
ne (Kowalski 2014: 99). Dziedzictwo wiec
nie moze by¢ state i obiektywne. Nie jest tez
$cidle zwigzane z prawda historyczng, ale jej
scaleniem z wyobrazeniem przesztosci. Pod-
kreslenie dynamicznej formy dziedzictwa
pozwala na wykroczenie poza takie pojecia
jak ,folklor” czy ,tradycja”, ktére w potocz-
nym rozumieniu nawigzujg do niezmiennych
form kulturowych dotyczacych wytacznie
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spotecznosci wiejskich (Schreiber 2014:
380). W projekcie Wigilia Lasowiacka pierw-
szoplanowa role maja grac historie opowie-
dziane przez mieszkancéw badanych miej-
scowosci. Konfrontacja wspomnien z ma-
teriatami Zrédtowymi z ubiegtych wiekéw
ukazuje, co jest ciggtoscia i co jest subiek-
tywnie najwazniejsze w kultywowanej tra-
dycji. Skoro jednak wypowiedzi responden-
téw bywaja sttumione przez wizje artystycz-
ne, tworzenie scenariusza moze by¢ uzna-
ne za prébe ochrony dziedzictwa, mozliwie
jak najmocniej scalonego z doswiadczeniem
przesztosci mieszkancéw gmin powiatu sta-
lowowolskiego. Dodatkowo nalezatoby od-
dac gtos odbiorcom owych przedsiewzied.
Szacki pisze:

Przeglad kilku wybranych
koncepciji tradyciji (...) pozwala
nam stwierdzi¢, ze mozliwe jest
wyodrebnienie trzech zasadni-
czych ptaszczyzn dyskusji. Po
pierwsze, w sporach na temat
tradycji moze chodzi¢ o orzecze-
nie, czy dawnosc jako taka jest
cecha podlegajaca wartosciowa-
niu. (...) Po drugie przedmiotem
sporu moze by¢ to, w jakiej mierze
- niezaleznie od naszych ocen -
przesztosc faktycznie cigzy na te-
razniejszosci, a nastepnie, w jakim
stopniu jednostki i spoteczenstwa
sg w stanie spod tej presji sie
wyzwalac. Po trzecie, wreszcie,
mozna spierac sie o to, w jakim
stosunku do przesztosci bedzie
pozostawato przyszte spoteczen-
stwo(Szacki 2011: 97).

Traktowanie przesztosci zgodnie z ,uto-
pijnymi” koncepcjami, zaktadajgcymi ko-
niecznos¢ dokonania rewolucji zacierajacej
$lady przesztosci (Szacki 2011: 39), moga
dodatkowo komplikowa¢ omawiane kwe-
stie. Wéwczas oproécz refleksji nad tym, kto
i w jaki sposdb ustala czym jest lub czym
konkretnie powinno by¢ dziedzictwo, ktére
chcemy uchroni¢ od zapomnienia, pojawia

sie pytanie o zasadnos$¢ powrotu do tradycji
i podejmowania takich tematéw we wspot-
cze$nie prowadzonych przedsiewzieciach
panstwowych instytucji kultury. Wedtug
niektérych teorii, skoro obecnie termin ,La-
sowiacy” zyskuje catkowicie nowe znacze-
nie, a grupy artystyczne posiadajg konkretng
wizje ukazywania dziedzictwa kulturowe-
go, ten gtos powinien by¢ brany pod uwage
przy ostatecznym nakreslaniu obrazu wido-
wiska pokazanego szerszej publicznosci. Na
organizatorach ciazy odpowiedzialnos¢ za
kierunek przemian dotyczacych dziedzictwa
oraz potoczne rozumienie historii wérdd wi-
dzéw widowisk artystycznych. Istnieje po-
trzeba zwrdécenia uwagi na fakty historycz-
ne, weryfikacji wspomnien, a takze odpo-
wiedniej selekcji wydarzen majacych mieé
swoje odzwierciedlenie sceniczne. Kazimie-
ra Koim w ankiecie prowadzonej przez Bar-
bare Fatyge mowi:

Przenoszenie kultury ludowej

na scene, do zespotéw amator-
skich, przeciwdziata regresowi
ludowej twdrczosci artystycznej,
np. muzycznej i tanecznej. Celem
tej dziatalnosci jest wydobywa-
nie i ukazywanie publicznosci
widowisk budowanych z tworzy-
wa, ktérym sa obrzedy, zwyczaje,
piesni, tance, gawedy (Fatyga
2014: 457).

W tej samej ankiecie wypowiada sie To-
masz Nowak, podkreslajac przede wszyst-
kim koniecznos$¢ uzupetnienia, opracowa-
nia i udostepnienia archiwaliow dotycza-
cych zanikajacych form kultury, a dopie-
ro w kolejnym kroku dazenia do ich ,arty-
stycznych reinterpretacji” (Fatyga 2014:
450). Obserwacja reakcji oraz powodow, dla
ktérych pewne elementy tradycji zanikaja,
badz sg coraz rzadziej rejestrowane, stano-
wi caty czas drugi plan w badaniach tereno-
wych, ktérych gtéwnym celem jest dotarcie
do szczegdtéw dotyczacych obrzedowosci
w dawnej Puszczy Sandomierskiej.
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Dynamika poje¢ i pamieé
o historii

Niektére zwyczaje wigilijne, zanotowane
w ubiegtych wiekach przez etnograféw re-
gionalistéw, nie zostaty juz zapamietane
przez moich respondentéw. Sg to miedzy
innymi zapiski dotyczace zapraszania wil-
ka na wigilie’ czy przecinania snopka sto-
my, na ktérym lezato dziecko, jako symbo-
liczne odnowienie momentu narodzin Jezu-
sall. Wiele zwyczajow nie doczeka sie swo-
jej kontynuacji ze wzgledu na zmiane $rodo-
wiska naturalnego, warunkéw mieszkalnych
i sposobow pozyskiwania zywnosci czy ma-
teriatdbw ozdobnych. Zanika wymiana s3-
siedzka, tworzenie rekodzieta na potrzeby
Swiat. Rezygnuje sie z zywych choinek, a ze
wzgleddéw bezpieczenstwa nie stosuje sie
Swieczek jako ozddb na drzewku.

Drugim zaobserwowanym przeze mnie
powodem, dla ktérych zanikajg pewne for-
my tradycji, jest strach przed narazeniem sie
na Smiesznosc. Przede wszystkim zauwazal-
ne byto to w momentach, w ktérych padato
pytanie o stosowanie praktyk o charakterze
magicznym w trakcie nocy wigilijnej. Kobie-
ty zdecydowanie chetniej wspominaty swo-
je sposoby na zdobycie meza lub chociaz in-
formacji, w jakim czasie moga spodziewac
sie Slubu®'. MezczyZzni mocno podkreslali,
ze sg to dawne zabobony. Jeden z respon-
dentéw w Bojanowie powiedziat, ze syno-
wi policjanta nie wypada przytaczaé takich
wspomnien. Czasem w wywiadach, jednak
czesciej przy dalszej pracy nad scenariu-
szem, zaprzeczano pewnym wiadomosciom,
moéwiac, ze ktos, kto tak powiedziat, pew-
nie pochodzi z sasiedniej miejscowosci, bo

tam (cho¢ miesci sie kilkaset metrow dalej)
jest zabobonnie, ale ,u nas” nie. Nakresla-
ta sie przez to wyrazna granica miedzy miej-
scowosciami w rzeczywistosci bardzo po-
dobnymi, jednakze poszukujacymi odrebno-
$ci. Przy jednym z wywiaddéw strach przed
byciem niezrozumianym, badZ za bardzo
zwigzanym z tradycjami wiejskimi, nie prze-
jawiat sie w sposobie wypowiedzi podczas
badan, ale w rezygnacji z kultywowania ich
w domu. Respondentka wspominata o tym,
ze od zawsze w jej domu po kolacji wigilijnej
gospodyni podawata domownikom kromke
chleba. Sama nie kontynuuje tej praktyki,
poniewaz bata sie reakcji synowej, pocho-
dzacej z miasta.

Niektére informacje dotyczace dawne-
go stylu zycia stanowig temat tabu, nawet
w projekcie dotyczacym Wigilii. W Jastko-
wicach, kiedy zamierzatam zacheci¢ jedna
z pan do udzielenia wywiadu, ustyszatam,
ze w jej mtodosci Wigilii nie obchodzono
i nie znata tej obrzedowosci, dopdki nie wy-
szta za maz. Przy okazji opowiedziata histo-
rie, kiedy razem z bratem opiekali znalezio-
ne ziemniaki, zeby ich mama tego dnia mo-
gta cos$ zjes¢. Przywotanie tych smutnych
doswiadczen sprawito, ze rozmowa zosta-
ta do$¢ szybko przerwana. Pozwolitam so-
bie jednak dotaczy¢ do scenariusza postac
mezatki, ktéra przygotowuje sie na swoja
pierwsza wigilie w zyciu.

Na rézne sposoby w kazdej z miejsco-
wosci przywotywano temat alkoholu. Z roz-
moéw wynika, ze dopiero po Soborze Waty-
kanskim |l zaczeto powoli upominaé i za-
checac do catkowitej rezygnacji z picia moc-
niejszych trunkéw w dzien wigilijny. Jednak-
ze okazje byty liczne: od koniecznosci po-
godzenia sie, poprzez wzgledy zdrowotne??,

9. Ktadzenie przy oknie talerza z jedzeniem i proszenie wilka, aby zjadt positek od nich i nie nachodzit
domostwa w nadchodzacym roku (Ruszel 1994: 126).

10. Materiat Kazimierza Jurczaka, niedatowany, pochodzi z Archiwum Muzeum Kultury Ludowej w Kol-

buszowej, sygn. 624.

11. Jest to nadal najszerzej rozwijana kwestia w moich badaniach terenowych, ze wzgledu na rézno-
rodno$¢ metod wrézenia. Informacje o ograniczeniach w czasie Wigilii, takich jak koniecznos¢ bycia
uprzejmym, rozwigzywania dawnych sporéw, jest bardzo podobna we wszystkich gminach.

12. Wedtug niektérych respondentéw zjedzenie dwunastu potraw musi taczy¢ sie z wypiciem alkoholu.
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przy okazji sktadania zyczen, godzenia sie,
ktére przeciez byto konieczne przed zasia-
daniem do wieczerzy, az do zwyczajnej che-
ci zagospodarowania czasu, w ktérym nie
powinno sie juz pracowac. Ostatecznie na-
wet ci, ktérzy stanowczo zaprzeczali, by pili
alkohol, przyznawali, ze na Pasterce trud-
no byto wytrzymac przy tak intensywnym
zapachu.

Tu znowu pojawia sie pytanie, jak te dwie
sprawy ukaza¢ w spektaklu, do ktérego za-
proszeni sa wszyscy mieszkancy, bez wzgle-
du na wiek. Mamy na uwadze, Zze nie we
wszystkich gospodarstwach pewne prakty-
ki byty kultywowane, cho¢ z drugiej strony
sg to prawdziwe informacje, ktérych pomi-
niecie bytoby dos¢ mocnym zafatszowaniem
rzeczywistosci. Znéw odpowiedzialnos¢ spa-
da na organizatorow, ktérzy powinni wykre-
owac odpowiedni obraz, majacy w zatozeniu
przyblizy¢ dawne tradycje, przy zachowaniu
Swigtecznego, spokojnego klimatu. Kolejny
raz ratunkiem staje sie publikacja.

Przytoczona wczesniej sytuacja, w ktorej
W scenariuszu pojawia sie kobieta nieznaja-
ca z wtasnego domu zwyczajéw wigilijnych,
nie spotkata sie z akceptacja rezyserki. Po-
wodem byta che¢ pokazania danej miejsco-
wosci z nieco lepszej, bogatszej strony. Stro-
je lasowiackie zastgpiono bardziej koloro-
wymi strojami rzeszowskimi. Jeszcze przed
rozpoczeciem badan terenowych zostatam
uprzedzona o tym, ze alkohol nie bedzie po-
kazany na scenie, chociaz to byto gtéwnym
tematem rozmoéw. Dodatkowo informacje
uzyskane od mieszkancow zostaty zanego-
wane, poniewaz autor obszernej publikacji
dotyczacej okolic Rozwadowa nie napisat
o tym, co ustyszatam w terenie. Ostatecz-
nie spektakl byt do$¢ barwnym i radosnym
widowiskiem, chociaz zawierajagcym wiele
przektaman, ktérych mozna byto unikna¢,
korzystajac z gotowych materiatéw. Byto to
niezwykle wazne doswiadczenie w kontek-
Scie potrzeb i wizji traktowania dziedzictwa
poprzez reinterpretacje sceniczne.

Opisane wyzej wydarzenia s3 przy-
ktadem wspotczesnego ,folkloryzowania”,

a wiec probg utworzenia nowego obrazu hi-
storii regionalnej. Ewa Klekot pisze:

Ideologia ludoznawcza utwierdzita
reprezentacje, ktére w wymiarze
spotecznym podtrzymuja podziat
na pandéw i chamow, sprawiajac,
ze wspotczesni Polacy, wsty-

dzac sie chamskiego rodowodu,
poszukuja korzeni w szlachec-
kim dworku i sg wydziedziczeni
spotecznie, bo w poszukiwaniu
witasnej genezy maja do wyboru
albo historie pisang z perspekty-
wy piSmiennego pana, albo niepi-
$mienny lud ludoznawcow, czyli
tez perspektywe pana, ktory lud
opisuje zgodnie z przyjetymi zato-
zeniami, folkloryzujac go i przed-
stawiajac jako «rozpoznawalnego
Obcego (Klekot 2016: 59).

Jesli w Swiadomosci artystéw amato-
réw, podejmujacych tematyke folkloru, wy-
raznie tkwi podziat na wyzsza i nizszg kla-
se, tym trudniej docieka¢ prawdy w wido-
wiskach, ktére przygotowuja. Pewne fakty
staja sie pomijane nie ze wzgledu na wraz-
liwos¢ publicznosci, ale przez cheé nakre-
$lenia nowej wizji dziedzictwa, ktére ma by¢
zapamietane przez kolejne pokolenia. Zo-
stato to opisane juz w roku 1983 w ksigzce
The Invention of Tradition pod redakcja Erica
Hobsbawma (pol. wyd. Hobsbawm 2008).
Publikacja rozpoczeta dyskusje nad forma-
mi tradycji ,wymyslonych”, zwigzkach prze-
sztosci z terazniejszoscia oraz ciggtoscia kul-
turowa (Lubas 2008: 47). Popularne staje sie
pojecie ,tradycjonalizacji”, czyli ,nie zawsze
udanych, czesto motywowanych odmienny-
mi i skonfliktowanymi wizjami kulturowy-
mi, wysitkdw na rzecz utrwalania kulturo-
wych form i tresci z uwagi na ich rzekoma
lub prawdziwag dawno$¢” (Lubas 2008: 11).
Taki sposob traktowania dziedzictwa kultu-
rowego bywa dostosowywany do okreslo-
nej sytuacji politycznej czy spotecznej. Roz-
szerza réwniez zasieg mozliwosci interpre-
tacyjnych, ale tym bardziej zwieksza odpo-
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wiedzialnos¢ ludzi, ktérzy tworza nowy ob-
raz rzeczywistosci.

Podsumowanie

By¢ moze prawda jest, jak twierdza niekté-
rzy badacze, ze dynamiczne zmiany spo-
teczne sprawiaja, ze tradycjonalizacja jest
jedynym sposobem na odtwarzanie tradycji,
mogacym zyskac szerokie grono odbiorcow.
Rzetelna obserwacja tego zjawiska powin-
na by¢ powigzana z nieustannym uzupet-
nianiem materiatu badawczego, pozyskiwa-
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Fundacja Wazka

DOZYNKI 2016 - RAPORT Z BADAN

d 2012 roku wroctawska Fundacja Waz-
ka skoncentrowana jest na badaniu, doku-
mentacji i dziataniach animacyjnych na wsi
- poczatkowo dolnoslaskiej, nastepnie roz-
szerzonej na inne wojewddztwa celem uzy-
skania danych poréwnawczych. Od tego
wiasnie roku prowadzony jest projekt Prze-
-tworcy ludowi, dotyczacy artystow niepro-
fesjonalnych - ,ludowych” mieszkajgcych
na wsi lub w matych miastach, wraz z ich
osobistymi historiami zycia. W 2015 roku
w ramach programu Obserwatorium kultury
Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego, Fundacja zrealizowata projekt do-
tyczacy zespotéw ludowych dziatajacych
w wojewddztwach dolnoslgskim, lubuskim,
tédzkim i kujawsko-pomorskim, badanych
zarowno pod katem ich zwigzku z tradycja
(w tym przede wszystkim muzyka, ale nie
tylko), jak i szeroko rozumianej aktywnosci
spotecznej grup bedacych - naszym zda-
niem - czesto jedynymi lub najwazniejszymi
animatorami wspoétczesnej wsil.

Przeprowadzony w 2016 roku projekt
badawczy Fundacji Dozynki 2016 byt na-
turalng kontynuacja wyzej wspomnianych
dziatan? Obserwujac od lat wspotczesng

wies, jej problemy, zwyczaje, zycie codzien-
ne, stosunek do tradycji, obrzedowos¢ do-
roczng i rodzinna, nie sposéb byto nie zajaé
sie tak doniostym wydarzeniem, jakim jest
odbywaijace sie kazdego sierpnia lub wrze-
$nia Swieto plonow. Celem projektu byta
przede wszystkim dokumentacja rozma-
itych wspoétczesnych form obchodzenia do-
zynek oraz odpowiedZ na pytanie o ich role
w kazdej z badanych spotecznosci.

Dozynki sa dorocznym $wietem wsi orga-
nizowanym z okazji ukonczenia zniw. Zwycza-
jowo rozgrywaja sie pomiedzy trzema gtéw-

Fot 1. Chleb dozynkowy, Trzebien, woj. dolnoslgskie
(fot. A. Kurpiel)

1. Raport z badan dostepny jest pod linkiem: http:/fundacjawazka.org/wydawnictwa/51,-Zespoly-

-ludowe-raport-z-badan.html: 24.09.2017.

2. Projekt ten réwniez byt dofinansowany ze Srodkéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego

w ramach programu Obserwatorium kultury.
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Fot. 2. Plecenia wierica przez panie z kota gospodyn
wiejskich, Jugéw, woj. dolnoslgskie (fot. A. Kurpiel)

nymi aktorami/instytucjami zycia spoteczne-
go: gospodarzem (niegdy$ wiascicielem fol-
warku, dzi$ sottysem, wéjtem, starostg po-
wiatowym lub - w przypadku dozynek ogél-
nopolskich w Spale - prezydentem kraju), rol-
nikami (i tu tez: niegdy$ chtopami, nastepnie
pracownikami pegeerdéw, dzis rolnikami lub po
prostu mieszkaicami wsi) a takze - cho¢ nie
zawsze - Kosciotem (ksiedzem). Te trzy per-
spektywy postanowilismy uja¢ w projekcie,
badajac tym samym perspektywe wewnatrz-
grupowa - mieszkancéw wsi organizujacych
wydarzenie i uczestniczacych w dozynkach,
oraz zewnetrzng - ,urzedowg” - oséb zaan-
gazowanych instytucjonalnie w organizacje
Swieta, wspotczesnych ,gospodarzy”.

Fot. 3. Oktadka raportu z badan Dozynki 2016
(projekt I. Jarosz)

Ekipy badawcze, badane miej-
sca i metodologia

W projekcie wziety udziat trzy ekipy badaw-
cze z trzech réznych wojewddztw, co umoz-
liwito nam zgromadzenie materiatu po-
réwnawczego. W sktad ekipy dolnoslaskiej
wchodzity: Marta Derejczyk, Anna Kurpiel,
Ewa Mielcarek i Martyna Sikorska; ekipe
t6dzka tworzyli: llona Majewska, Joanna Pa-
liwoda-Szubata, Andrzej Biatkowski i Damian
Kasprzyk; natomiast w Wielkopolsce dziatali:
Anna Weronika Brzeziniska, Karolina Dziuba-
ta, Marta Machowska i Mikotaj Smykowski.

W kazdym z wojewddztw przeprowa-
dzone zostaty badania dwustopniowe. Po
pierwsze wytypowane zostaty po dwa stu-
dia przypadkow - wsie do pogtebionych ba-
dan jakosciowych. Wyboru wsi dokonaty
grupy badawcze, kazda w swoim wojewddz-
twie, jednak podstawowg zasada byto zréz-
nicowanie regionalne: chcieliémy, zeby wsie
lezaty w réznych czesciach danego woje-
wodztwa, reprezentowaty odmienne regio-
ny etnograficzne lub geograficzne. W efek-
cie wybrane zostaty: Zawonia (powiat trzeb-
nicki) i Jugéw (powiat ktodzki) na Dolnym
Slasku, Solca Wielka (powiat zgierski) oraz
Budziszewice (powiat tomaszowski) w wo-
jewddztwie tddzkim oraz Stara Krobia (po-
wiat gostynski) i Miasteczko Krajenskie (po-
wiat pilski) w Wielkopolsce.

Kazda z wsi odwiedzilismy wielokrotnie,
przeprowadzajagc wywiady kwestionariu-
szowe z lokalng wtadza, klerem oraz grupa
przygotowujaca dozynki - kotem gospodyn
wiejskich, zespotem ludowym czy lokalnym
stowarzyszeniem. Pytania obejmowaty ta-
kie dziaty, jak:

- historia/tradycja organizacji

w danej wsi;

- organizacja dozynek wspotczesnie oraz
osoby zaangazowane w organizacje;

- elementy sktadowe dozynek: wieniec,
pochéd, dekoracje, obrzed, oprawa mu-
zyczna, zabawa dla mieszkancéw wsi;

dozynek
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- wtasne refleksje o roli dozynek w zyciu
wsi i respondenta.

Towarzyszacg wywiadom kwestiona-
riuszowym i nie mniej istotng metoda ba-
dawcza byta obserwacja oraz obserwa-
cja uczestniczaca. W wybranych przez nas
wsiach brali$my udziat w przygotowaniu
wydarzenia - dekorowaniu wsi, pleceniu
wienca; obserwowalismy wzajemne relacje
miedzy gtéwnymi bohaterami dozynkowe-
go Swieta, proces planowania, wymyslania
tegorocznej uroczystosci. WzieliSmy udziat
w organizowanych przez dang wie$ dozyn-
kach - byty to dozynki wiejskie, parafialne
lub gminne. Na koncu odwiedzilismy kaz-
da z wsi w celu wspdélnego podsumowa-
nia tegorocznego S$wieta plandéw, proszac
0 wspodlng ocene tegorocznej uroczystosci.

Drugi poziom badan polegat na wzieciu
udziatu i obserwacji dodatkowych czterech
dozynek w kazdym z wojewédztw. | tym ra-
zem kierowaliémy sie zréznicowaniem re-
gionalnym. Dodatkowym czynnikiem wybo-
ru byt typ dozynek: zalezato nam na uczest-
nictwie i obserwacji dozynek na kazdym
szczeblu: parafialnym, wiejskim, gminnym,
powiatowym i wojewddzkim. Tak wiec ekipy
dolnoslaskie obserwowaty:

28 sierpnia - dozynki gminne w Trzebieniu
(gmina Bolestawiec);

3 wrzesnia - dozynki gminne w Siemiani-
cach (gmina Oborniki Slaskie);

4 wrze$nia - dozynki powiatowe w Gro-
dowcu (powiat polkowicki);

4 wrzes$nia - dozynki wojewddzkie w Krzy-
zowej (powiat $widnicki).

Ekipy todzkie:

28 sierpnia - dozynki wojewddzkie w Piagtku
(powiat teczycki);

28 sierpnia - dozynki regionalne w Opocznie;
28 sierpnia - dozynki w Budziszewicach
(powiat tomaszowski);

4 wrzesnia - dozynki gminno-parafialne
w Czarnocinie (gmina Czarnocin);

11 wrzesnia - dozynki parafialne w Szczawi-
nie (gmina Zgierz).

Natomiast ekipy wielkopolskie:

21 sierpnia - dozynki powiatowo-gminne
w Brzostowie (gmina Miasteczko Krajenski);
21 sierpnia - dozynki gminne w Patrzyko-
wie (gmina Kramsk);

21 sierpnia - dozynki parafialne w Doma-
chowie (gmina Krobia);

28 sierpnia - dozynki wojewddzko-diece-
zjalne w Liskowie (powiat kaliski);

04 wrzesnia - dozynki powiatowe
w Chobienicach (powiat wolsztynski).

Celem ujednolicenia danych empirycz-
nych zgromadzonych podczas kazdej ob-
serwacji ekipy dozynkowe postugiwaty sie
wspolnym kwestionariuszem. Kwestiona-
riusz obserwacji obejmowat takie dziaty, jak:
przebieg i elementy state dozynek (msza,
pochdd, obrzed dozynkowy, czes$¢ oficjal-
na, zabawa), gtéwni aktorzy (urzednicy, gru-
pa organizujgca dozynki, zaproszeni goscie,
uczestnicy zabawy - i ich wzajemne relacje),
miejsce dozynek (opis dekoracji i atrakcji),
a takze refleksje wtasne nad ogdlng atmos-
fera wydarzenia, elementami zaskakujacy-
mi, niecodziennymi.

Osobnym narzedziem skonstruowanym
na potrzeby wszystkich ekip badawczych
byt schemat dokumentacji fotograficznej.
Podczas kazdego wydarzenia dozynkowego
sfotografowaé nalezato dwanascie, uzna-
nych za najwazniejsze, elementéw. Byty to:

- wieniec dozynkowy tegoroczny
- wieniec dozynkowy wraz z jego twoércami
- wieniec dozynkowy zesztoroczny lub
z lat poprzednich
- pieczywo obrzedowe
- dekoracje dozynkowe na wsi (kilka wy-
branych przyktadéw)
- dekoracje dozynkowe $wietlicy, kosciota
- plakaty, tablice, banery informacyjne,
,witacze”
- scena dozynkowa
- pochéd dozynkowy
- zdjecia zespotow, kapel, w szczegdlno-
$ci stroje
- rzut ogdélny na impreze dozynkowa -
scena dozynkowa wraz z otoczeniem,
mozliwie daleki, ogdlny plan
kuriozum (kategoria dowolna).
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Ukoronowaniem badan byt wspdlny
udziat w dozynkach prezydenckich w Spale,
ktore w tym roku odbyty sie 10 i 11 wrzesnia.
Wybrana ekipa badawcza przeprowadzita
dwudniowg obserwacje, wedtug tego same-
go kwestionariusza, co przy poszczegdlnych
wydarzeniach w kazdym z wojewddztw.

Prezentacje wynikéw szczatkowych,
wstepne poréwnanie badan i ich zaawan-
sowania w poszczegoblnych ekipach, a tak-
ze promocje projektu umozliwiata powstata
specjalnie w tym celu strona internetowa?®.

Wyniki badan - raport

Wynikiem trwajacych kilka miesiecy ba-
dan jest opublikowany na przetomie 2016
i 2017 roku liczacy 90 stron raport Dozynki
2016 - raport z badan. Raport ztozony jest
z krétkiego wstepu wyjasniajacego cel i za-
kres badan oraz dziewieciu autorskich arty-
kutéw. Trzy pierwsze dotycza waznych ele-
mentéw dozynkowej uroczystosci, sg to: Nie
tylko dekoracja. Wieloznacznos¢ ,witaczy”
dozynkowych autorstwa Karolina Dziuba-
tej, Msze dozynkowe - oficjalne ramy ducho-
wego wymiaru uroczystosci Joanny Paliwo-
dy-Szubanskiej oraz Wieniec - najwazniej-
szy dla lokalnych spotecznosci element dozy-
nek Ewy Mielcarek®. Kolejne szes$¢ artyku-
téw to problemowe studia przypadkow, po
dwa na kazde wojewddztwo (zgodnie z ilo-
$cig obserwowanych wsi): Jugow - od swieta
gospodarzy do swieta wsi (Anna Kurpiel), To
nie tylko swieto starszych ludzi. Dozynki gmin-
ne w Zawoni (Marta Derejczyk), ,Bogu co bo-
skie, cesarzowi co cesarskie”. Dozynki w Solcy
Wielkiej (Andrzej Biatkowski, Damian Ka-
sprzyk), Dozynki - tradycja z urzedu. Dozyn-
ki gminno-parafialne w Budziszewicach (llona
Majewska), Swieto plonéw w Brzostowie jako
wyraz kulturowej ciggtosci lokalnego obrzedu

3. www.dozynki2016.org: 24.09.2017.

Fot. 4. Dozynki regionalne w Opocznie, woj. tédzkie
(fot. A. Biatkowski)

dorocznego (Mikotaj Smykowski) oraz Dozyn-
ki w Starej Krobi: wspdlne dziatanie w imie tra-
dycji (Marta Machowska).

Jak wskazujg juz same tytuty, w wiek-
szosci przypadkéw refleksje nad wspoétcze-
snym obrazem dozynek pokrywaja sie -
mimo zréznicowania regionalnego, etnogra-
ficznego czy wojewddzkiego. W wiekszo-
sci obserwowanych wsi dozynki stanowity
wazny element dorocznej obrzedowosci, or-
ganizowany oddolnie, z zapatem i potrzeba
misji (wyjatek stanowi opisany przez llone
Majewska przypadek Budziszewic).

Drugim obszarem refleksji autorow arty-
kutéw - badaczy - byta forma obchodzone-
go w 2016 $wieta plonéw, a przede wszyst-
kim nowe elementy nadajace jej wspodtczesng
forme, atrakcyjng dla odbiorcow w kazdym
wieku. Takimi nowinkami dozynkowymi s3 lo-
terie fantowe, dmuchane zamki dla dzieci czy
wystep aktualnej gwiazdy disco czy disco polo
przyciagajacy przede wszystkim mtodziez.

Aspekt poréwnawczy miat niewatpliwie
duze znaczenie, co ciekawe jednak, studia
przypadkéw prowadzone w trzech réznych
od siebie wojewddztwach pokazaty wiecej
podobienstw niz réznic. Obserwacje te po-
twierdzity dozynki prezydenckie w Spale,
zorganizowane wedtug tego samego sche-

4. Wyboru tematéw dokonali sami autorzy spo$réd wielu najistotniejszych punktéw statych uroczy-
stosci dozynkowych, ,uniwersaliow dozynkowych”, czyli mszy, dekoracji, przeméw lokalnej wtadzy,
czesci ludowej nawiazujacej do tradycji lokalnych lub wiejskich, z ktérych najwazniejszym elemen-
tem jest pochdd dozynkowy zakonczony o$piewaniem wienca i wreczeniem go gospodarzowi do-
zynek czy tez czesci ,ludycznej” zwigzanej przede wszystkim z wystepem gwiazdy disco.
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Fot. 5. Dozynki wiejskie w Starej Krobi, woj. wielkopolskie (fot. A.W. Brzeziriska)

matu, co w kazdej innej miejscowosci. R6z-
nice w organizacji, odbiorze, nastawieniu
do dozynek wyptywaja przede wszystkim
z charakteru samej wsi, a przede wszystkim
z ilosci jej mieszkancéw trudnigcych sie pra-
ca na roli. Tak jak w przypadku innych wyda-
rzen, niezwykle istotna jest takze obecnos¢
lokalnego aktywisty, ktéry swoim zapatem
i zaangazowaniem umie zacheci¢ do dzia-
tania innych. Najczesciej jest to przewod-
niczaca lokalnego kota gospodyn wiejskich,
ale nie zawsze - taka role moze petnic sot-
tys, urzednik lub ksigdz. Rozktad lokalnych
sit jest jednak, co oczywiste, cecha specy-
ficzng dla kazdej wsi, niezaleznie od jej po-
tozenia geograficznego.

Specyfike regionalng ukazuje przede
wszystkim dokumentacja fotograficzna spo-
rzadzona przy okazji projektu, ktéra raport
jest zilustrowany. Wida¢ ja w strojach ludo-
wych - regionalnych, w ktére z okazji tak

waznego $wieta, jakim s dozynki, ubrani
byli najwazniejsi aktorzy lokalni, a przede
wszystkim pochdd wiencowy, zespot czy
tez koto gospodyn. | tu jednak nie ma re-
guty, o czym przeczyta¢ mozna w artyku-
le Marty Machowskiej. Mieszkancy Starej
Krobi zamiast w strojach z Bizkupizny wy-
stapili we wspdtczesnym ubraniu - kobiety
i dziewczeta w bladorézowych sukienkach
utrzymanych w stylistyce weselnej, mez-
czyzni w garniturach.

Publikacja Dozynki 2016 - raport z badan
dostepna jest na wolnej licencji na stronie
Fundacji Wazka®.

Dolnoslaskie Archiwum Tradycji

Powstaty po badaniach raport nie wyczerpat
wszystkich zagadnien zwigzanych ze wspot-
czesnymi dozynkami. Nadal pozostato wie-
le tematéw, ktére poruszone podczas ba-

5. www.fundacjawazka.org/wydawnictwa/167,-Dozynki-2016-raport-z-badan: 24.09.2017.
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dan nie zostaty zanalizowane i opisane. Na
szczescie opracowane przez badaczy mate-
riaty nie trafig ,do szuflady”, nie znikng tez
w czelusciach prywatnych laptopéw. We-
szty one bowiem do zasobu prowadzone-
go przez Fundacje Wazka Dolnoslaskiego
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Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego

w Szreniawie

,PULTERAM - ZYWA TRADYCJA )
W WIELKOPOLSCE” - HISTORIA BADAN

Wstep

Jednym z podstawowych zadann badacza
kultury jest baczne przygladanie sie wspot-
czesnosci, ktora go otacza. Jednoczesnie nie
ma chyba nic trudniejszego niz analiza zmian
dziejacych sie na naszych oczach. Nietatwo
bowiem wytapaé wazne i rzeczywiscie de-
cydujace fakty, osoby, ktére przeobrazajg
nasza codziennos$¢ czy odswietnosé. Potrze-
ba taka pojawia sie, kiedy badacze ,natrafia-
j3" na zjawisko stabo zbadane (przynajmniej
we wtasnej okolicy), a przy tym Swietnie
prezentujace zmieniajaca sie kulture trady-
cyjna lub po prostu niematerialne dziedzic-
two kulturowe. Tak tez sie stato w przypad-
ku badan nad pulteramem w Wielkopolsce?,
nazywanym takze polterabendem (szczegdl-
nie poza regionem). Jest to zwyczaj, a po
czesci takze widowisko, polegajace na biciu
szkta w noc lub na tydzien przed weselem.
W kanonicznej odmianie dzieje sie to przed
domem panny mtodej. Zwykle towarzyszy
temu poczestunek i odpowiednia napitka.
Jego zywotno$¢, tak rzadka na tym obsza-
rze, stata sie dostatecznym powodem, by
podjac sie szerszej préby eksploracji zjawi-
ska. Tekst ten nie jest klasycznym raportem

z badan, a jedynie ich historia. Ma on za za-
danie przedstawi¢ droge badawcza, meto-
dyke oraz podstawowe efekty pracy. Pet-
ne wyniki badan, wieloaspektowe refleksje
i bogatg dokumentacje fotograficzng be-
dzie mozna znalez¢ w monografii Pulteram
- zZywa tradycja w Wielkopolsce, ktéra zosta-
nie opublikowana réwnolegle z rocznikiem
,Dziedzictwo Kulturowe Wsi".

Badania ,Atlasu niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego
wsi wielkopolskiej”

W latach 2012-2014 w pétnocnej i zachod-
niej czesci regionu prowadzono dos¢ szcze-
gétowe badania w ramach projektu Atlas
niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi
wielkopolskiej (skr. Atlas). Organizatorem
przedsiewziecia byto Muzeum Narodowe
Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywcze-
go w Szreniawie (skr. MNR) we wspotpracy
z Instytutem Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu (skr. IEIAK UAM) oraz Zaktadem
Geodezji i Kartografii Srodowiska Uniwersy-
tetu Przyrodniczego w Poznaniu. Gtéwnymi

1. Opisywany zwyczaj w literaturze naukowej najczesciej nazywany jest polterabendem. W Wielkopol-
sce, wsrdd praktykujacych go, nazwa ta wystepuje bardzo rzadko. Najpowszechniejsza jest praw-
dopodobnie pulteram (w skrdcie pulter) i te badacze przyjeli za regionalng i emblematyczna.
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pomystodawcami byli: dr hab. Anna Weroni-
ka Brzezinska (IEIAK UAM), dr Arkadiusz Je-
towicki (MNR) oraz dr Wojciech Mielewczyk
(MNR), ktory zostat kierownikiem przedsie-
wziecia. Badania objety siedem pdétnocnych
i zachodnich powiatéw wojewddztwa wiel-
kopolskiego. A mianowicie: czarnkowsko-
-trzcianecki, gnieznienski, miedzychodzki,
nowotomyski, obornicki, szamotulski, wa-
growiecki. Prace prowadzity ekipy badaw-
cze ztozone gtéwnie z etnologdw i history-
kéw. Byli to pracownicy Uniwersytetu, mu-
zedw, doktoranci, studenci oraz lokalni re-
gionalisci - w sumie byto ponad 30 osdb.
Przebadali 667 miejscowosci, przeprowa-
dzajac 1407 wywiaddw z prawie 2000 oséb
(Brzezinska, Jetowicki, Mielewczyk 2015:
14). Jak wida¢ skala prac oraz ich poziom
szczegbtowosci (potocznie formutujac ,zej-
$cia w gtab, w teren”) byta niespotykana od
lat 70. XX w. To wtedy bowiem na tym ob-
szarze prowadzono badania do przysztego
Atlasu jezyka i kultury ludowej Wielkopolski
pod kierownictwem Zenona Sobierajskie-
go i Jbzefa Burszty. Trzeba jednak przyznad,
ze 6wczesna siatka punktéw badawczych
w terenie byta o wiele rzadsza (Sobierajski
1979: 11-12) od tej Atlasowej z poczatkow
XXI wieku.

Motywacja

W przygotowanych do prac nad Atlasem
narzedziach badawczych najwazniejszy byt
kwestionariusz wywiadu obejmujacy kilka-
dziesigt pytan-zagadnien. Sposrdd nich bo-
dajze najbardziej dajagca do myslenia byta
cze$¢ poswiecona obrzedowosci rodzin-
nej, miedzy innymi narodzinom, $lubom
i pogrzebom. Juz wstepna analiza pozyska-
nych wywiadoéw ukazata interesujacy obraz
niematerialnego dziedzictwa kulturowego
w Wielkopolsce. Stato sie tak mimo wcze-
$niejszego przekonania projektujacych ba-
dania Atlasu, ze kultura tradycyjna w tym
regionie jest mniej intensywna niz na przy-
ktad w Lubelskiem czy Matopolsce. Jed-
noczesnie dos¢ trudno zdefiniowaé w tym

miejscu sama kulture tradycyjna. Zeby nie
rozwija¢ tego waznego, ale zastugujacego
na osobne rozwazania, watku mozemy przy-
jac, iz jest ona do pewnego stopnia synoni-
miczna wobec pojmowania niematerialnego
dziedzictwa kulturowego (Brzeziriska, Jeto-
wicki, Mielewczyk 2015: 22-23). Po zakon-
czeniu prac nad Atlasem trudno byto znalezé
wspoélny wyréznik kulturowy dla mieszkan-
céw badanego terenu. Mozna bytoby po-
kusi¢ sie o uznanie niektorych potraw (ro-
gal $wietomarcinski, makietki) za takowy
wyznacznik, ale postepujaca unifikacja kuli-
nariéw, szczegodlnie w Wigilie (karp), znacz-
nie dzi$ zamazuje ten obraz. Wsrdd rozpo-
znanych zwyczajéw rodzinnych uwage ba-
daczy zwrécit pulteram - zadziwiajgco cze-
sto wymieniany przez respondentéw Atlasu.
Z kolei gtebsza analiza materiatéw z gminy
Czarnkow i Trzcianka wykazata, ze zwyczaj
jest popularny, zywy oraz ekspansywny.
Warto wiedzie¢, ze przed 1939 rokiem po-
miedzy tymi dwoma miejscowosciami istnia-
ta granica panstwowa, ktéra w zasadzie byta
takze granicag etniczng - Czarnkéw byt za-
mieszkany gtéwnie przez Polakéw, Trzcian-
ka za$ Niemcéw. Po 1945 roku pétnocna,
dawniej niemiecka czes$¢ obszaru (Trzcianka)
zasiedlili czarnkowianie, inni wielkopolanie,
osoby z tak zwanych Kreséw, z centralnej
Polski, a nawet Ukraincy z akcji ,Wista”. Co
warte podkreslenia, nastgpita tam catkowi-
ta wymiana ludnosci, poniewaz tamtejszych
Niemcéw wysiedlono niemal w 100 procen-
tach. Rodziny, pojedyncze osoby przyswoity
sobie obce do tej pory zwyczaje, ale takze
dochodzito do wymiany kulturowej. Jednak-
ze to Wielkopolanie zdominowali sfere zwy-
czajowa i wiedli prym w procesie akulturacji
innych mieszkancéow. Prawdopodobnie wig-
zato sie to z jednej strony z ich przewagg li-
czebng, a z drugiej bliskoscig dawnej grani-
cy kulturowej. Tak mniej wiecej przebiegata
adaptacja kulturowa nowych mieszkancow
potnocnej czesci regionu (Jetowicki 2015).
Przytoczona pokrétce historia badan
i analizy materiatow Atlasu byta bezposred-
nia przyczyna podjecia decyzji o przyjrzeniu
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sie blizej jednemu z wéwczas wyrdznionych
zwyczajow — pulteramowi w Wielkopolsce,
w bardziej szczegétowych badaniach.

Organizacja badan

Jesienig 2016 roku powstata koncepcja ba-
dan oraz przysztej monografii opisywanego
zjawiska, a jej ewentualng realizacja miato
zajac sie szreniawskie muzeum we wspot-
pracy z poznanska etnologia. W formie
projektu pod tytutem Pulteram - Zywa tra-
dycja w Wielkopolsce, opracowanego przez
dra Arkadiusza Jetowickiego (MNR), ztozo-
na zostata aplikacja do Ministerstwa Kultu-
ry i Dziedzictwa Narodowego. Na poczat-
ku 2017 roku uzyskat on wsparcie wspo-
mnianej instytucji w ramach Programu
,Kultura ludowa i tradycyjna” - wniosek
EBOI nr 86913/16/A1 oraz umowa z dnia
11.07.2017 r. nr 00293/17/DIK. Ponadto
zadanie zostato dofinansowane przez Wiel-
kopolski Urzad Marszatkowski - umowa
z dnia 08.06.2017 r. nr 65/DK/IK2017.

Od wiosny 2017 roku rozpoczeto pra-
ce uszczegoétawiajace koncepcje oraz prace
organizacyjne. Nastepnym etapem byto po-
wstanie niezbednego aparatu badawczego.
Zajeli sie tym dr hab. Anna Weronika Brze-
zinska oraz dr Arkadiusz Jetowicki. Skon-
struowano wowczas: kwestionariusz do
badan na pulteramach, ankiete dla instytu-
cji kulturalnych, zatozenia do kwerend oraz
instrukcje wykonawcze do tychze narzedzi.
Rozpoczeto takze kompletowanie zespotu
badawczego i dokumentacyjnego. W sktad
niego weszli wspomniani dr Arkadiusz Jeto-
wicki (kierownik badan), dr hab. Anna We-
ronika Brzezinska oraz prof. Waldemar Ku-
ligowski (IEIAK UAM), mgr Agnieszka Flo-
ryszczak (MNR), mgr Mariusz Przybyta
(Skansen Budownictwa Ludowego Zachod-
niej Wielkopolski w Wolsztynie), mgr Agata
Stasik (IEIAK UAM), mgr Karolina Dziubata
(IEiIAK UAM). Dokumentacje fotograficz-
ng, pézniejsza pomoc w edycji oraz doborze
zdje¢ do publikacji mieli wykona¢ Mariusz
Forecki i Adrian Wykrota, fotograficy zwia-

zani z galerig PIX.Hause w Poznaniu. Z kolei
dokumentacja filmowa zajeli sie wspomnia-
ni: Agnieszka Floryszczak i Arkadiusz Jeto-
wicki. O kwerendy poproszono mgr Matgo-
rzate Sawicka (MNR), mgr Sylwie Geelhaar
(etnolozka na state pracujaca w Niemczech)
oraz mgr Marte Machowska (IEIAK UAM).

Metodyka badan

Metodyka badan oparta byta na zweryfiko-
wanym w trakcie prac nad Atlasem fakcie ist-
nienia i praktykowania zwyczaju. Zatozono
przeprowadzenie trzech badan terenowych
(W rzeczywistosci udato sie przeprowa-
dzi¢ cztery). Dla ich potrzeb skonstruowa-
no wywiad kwestionariuszowy sktadajacy
sie z pytan-zagadnien, ktérych w sumie byto
28. Pierwsze dwa sprowadzaty sie do me-
tryczki, ktéra byta o tyle istotna, iz jednym
z zadan postawionym badaniom byto wy-
chwycenie adaptacji zjawiska wsréd osoéb
niebedacych autochtonami. Pozostate pyta-
nia pogrupowane byty w trzy bloki. Pierw-
szy (siedem zagadnien) dotyczyt przesztosci
zwyczaju, zaréwno jej zwigzkéw z niemiec-
kim kregiem kulturowym, jak i catkiem nie-
dawnym (20-30 lat wczesniej) jego prakty-
kowaniem. Drugi blok zajmowat sie wspot-
czesnoscig pulteramu (dziewie¢ zagadnien),
czyli jak dzié$ wyglada, kto w nim uczestniczy,
jaka role petnia rodzice czy ,mtodzi". Ostat-
ni blok (dziesie¢ zagadnien) poswiecony byt
rozmaitym kontekstom, w jakich funkcjonu-
je zwyczaj. Wsrdd nich pojawity sie aspekty
finansowe, obyczajowe, kwestia stosunku
do wieczoréw kawalerskich, ale takze jego
przysztosci. Badacze mieli przeprowadzaé
wywiady w oparciu o przedstawiony kwe-
stionariusz. W uzasadnionych przypadkach
mogli od niego odejs¢ i skupi¢ sie szczego-
towiej na jednym lub kilku watkach. Tak byto
na przyktad w Rakoniewicach, gdzie grajacy
na pulteramie didzej okazat sie osoba spe-
cjalizujaca sie w tego typu imprezach. Wy-
wiady miaty by¢ nagrywane na dyktafony,
chociaz zdawano sobie sprawe, ze hatas to-
warzyszacy rozmowom moze cze$¢ z nich
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znieksztatci¢ lub nawet uczyni¢ nieczytel-
nymi. Wsparciem byty takze notatki tereno-
we. Ponadto po kazdym wyjezdzie tereno-
wym rysowana byta mapa wydarzenia maja-
ca zobrazowac i utrwali¢ uktad przestrzen-
no-kulturowy imprezy. Waznym elementem
pracy w terenie byto dokumentowanie ob-
razu zwyczaju. Polegato to na filmowaniu
(kamera cyfrowa) najwazniejszych i najbar-
dziej typowych sekwencji zdarzenia. Ekipie
badawczej towarzyszyli takze zawodowi fo-
tograficy, ktérzy oprécz wykonywania zdjec
mieli nastepnie dokona¢ edycji i ich wyboru
do monografii. Od razu zaktadano autoryza-
cje zamieszczonych w niej fotografii przez
,mtode pary”. Ogdélnym zaleceniem dla do-
kumentacji obrazu pulteramu byto pokaza-
nie jego dynamiki, ruchu, zywiotowosci, tta,
a przede wszystkim spontanicznosci. Jako
zatozenie metodyczne w badaniach przyje-
to nieutrwalanie pdzniejszych czesci zaba-
wy, ktére moga zblizy¢ sie charakterem do
libacji alkoholowej. Jak sie okazato, zamie-
rzenie to (i autoryzacja) znacznie utatwito
dotarcie do ,mtodych par”.

Druga, chociaz tylko uzupetniajaca,
$ciezka badawcza byta ankieta skierowana
do instytucji kulturalnych, gtéwnie muzedw.
Miata za zadanie pokazad przyblizony zasieg
terytorialny zjawiska. Ankieta, podobnie
jak kwestionariusz, sktadata sie z metryczki
i trzech czesci: przesztosci zwyczaju, wspoét-
czesnosci i kontekstéow jego funkcjonowa-
nia. Obszar wytypowany do badan ankie-
towych byt do$¢ duzy i znacznie wykraczat
poza wojewddztwo wielkopolskie.

Ostatnig $ciezka pozyskania materiatéw
do przysztej monografii pulteramu w Wiel-
kopolsce byta kwerenda zrodet zastanych.
Dotyczyta ona polskiej i niemieckojezycz-
nej literatury przedmiotu i miata dostarczy¢
informacji o stanie badan nad zjawiskiem
w skali ponadregionalnej. | tak, czes¢ nie-
miecka zostata wybrana ze wzgledu na pro-
weniencje zwyczaju, polska zas, by uta-
twi¢ poréwnanie pomiedzy poszczegdlny-
mi obszarami wystepowania. Spodziewa-
no sie znacznego rozproszenia materiatéw

i wystepowania ich w formie pojedynczych
watkéow w wiekszych i ogdlniejszych opra-
cowaniach dotyczacych kultury tradycyj-
nej. Zdawano sobie sprawe takze z tego, ze
nazwa pulteram (pulter) wystepuje przede
wszystkim w Wielkopolsce. Z kolei w in-
nych czesciach Polski (np. na Gérnym Sla-
sku), a na pewno w Europie Zachodniej roz-
powszechnione jest okreslenie polterabend.

Bardzo wazna dla wynikéw pracy byta
réwniez kwerenda materiatéw po bada-
niach Atlasu. Przede wszystkim dotyczyta
ona 1407 wywiadow kwestionariuszowych
zarchiwizowanych w Dziale Badan Dziedzic-
twa Kulturowego Wsi szreniawskiego Mu-
zeum, w ktorych szukano wzmianek o pul-
teramie. Wedtug zatozen projektu kweren-
da prowadzona byta w oparciu o jednostki
administracyjne: gmina, powiat, miejsco-
wosc (gdzie wystepuje), a takze: kod infor-
matora (znajacego zwyczaj), dane osobowe
(tylko do celéw weryfikacyjnych - bez ujaw-
niania ich), pte¢, pochodzenie (miejscowos¢,
historia rodziny), wyksztatcenie, funkcje
spoteczne lub po prostu aktywnosc lokalna,
dostowny cytat z rozmowy/wywiadu odno-
szacy sie do wyszukiwanego zjawiska. Wy-
niki kwerend miaty zosta¢ wpisane do spe-
cjalnie skonstruowanych na te okazje tabel.

Wszystkie pozyskane materiaty z badan
i kwerend miaty postuzy¢ do wydania mo-
nografii pulteramu w formie ksigzki, boga-
to ilustrowanej, z ttumaczeniami w jezyku
angielskim.

Realizacja. Kwerendy literatury
i kwestionariuszy Atlasu

Praktyczna realizacja wyznaczonej i opisa-
nej wyzej strategii badawczej zaczeta sie od
przeprowadzenia kwerend. Zrédtami zasta-
nymi w jezyku niemieckim zajeta sie Sylwia
Geelhaar. Wedtug badaczki najstarsza infor-
macja o pulteramie (w Niemczech najcze-
$ciej nazywanego polterabendem) pochodzi
z 1517 roku i znajduje sie w stowniku Tro-
chusa (Trochus 1517). Tam pojawia sie okre-
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$lanie pulternacht (ttum. gto$na noc), kto-
re jest z kolei niemieckim ttumaczeniem
z taciny $wieta Hymenalia, obchodzonego
na czes$¢ greckiego boga matzenstwa i cere-
monii $lubnych. Na tym zapis konczy sie, nie
wyjasniajac niczego szczegdtowo. Stosun-
kowo duzo wzmianek o zwyczaju pojawia
sie w XVIII wieku. Najciekawsze z nich sa
zamieszczone w leksykonach Jablonskiego
(Jablonski 1721) i u Zedlera (Zedler 1741),
w ktorych funkcjonuje on pod nazwg polte-
rabend i walzerabend (ttum. wieczér walca?)
i oznaczajuz wieczér przed slubem. Pulteram
w tym stuleciu praktykowany jest w pétnoc-
nych Niemczech, ale takze w Turyngii (na-
zwa walgerabend - ttum. wieczér sakiewki?),
Saksonii (walkabend - ttum. nocny spacer?)
i na Dolnym Slasku. Co ciekawe, czesto jego
nazwa pojawia sie przy okazji zarzadzen po-
rzadkowych lub policyjnych, co moze ozna-
czaé, ze juz wéwczas miat dokuczliwy cha-
rakter. W wydanym w 1801 roku stowniku
Adelunga opisywany jest jako polterabend
lub brautabend (ttum. wieczér panien). Row-
nie ciekawe informacje przynosi Damen Co-
nversations Lexikon z 1839 roku. Wyjasnia
on, ze jest to wieczér przed slubem, kie-
dy$ obchodzony przez chtopdw, a dzi$ (tj.
w XIX wieku) takze przez warstwy wyzsze,
gdzie dudniac i rozbijajac naczynia, garnki
przed drzwiami domu weselnego, robi sie
jak najwiekszy hatas. Wedtug zrédta jest to
stary zabobon, ktory miat site przeganiania
demona matzenskiego Asmondiego oraz za-
wistnych czarownic. W tym czasie przyja-
ciele i znajomi przychodza bez zaproszenia
do ,panstwa mtodych” i przynosza prezen-
ty, tafcza, Spiewaja i odgrywaja scenki ro-
dzajowe. Towarzyszyt temu skromny po-
czestunek. W XIX wieku zwyczaj wydaje sie
by¢ rozpowszechniony na cate Niemcy i wy-
stepuje pod réznymi nazwami: nachthohze-
it (ttum. noc przeds$lubna?), braut-gastma-
hl (ttum. goscina u pani mtodej), plumpf
(ttum. niezgrabny), z kolei dzwieki tam wy-
dawane to katzenmusik (ttum. kocia muzy-
ka). W XX wieku wydawat sie on juz na tyle
zadomowiony, ze w podreczniku do nauki

niemieckiego Klichenmanna (1970) zna-
lazt sie caty dialog o pulteramie (polteraben-
dzie), ktéry ma przyblizy¢ trudniejsze sto-
wa, ale i ogdlnie kulture naszego zachodnie-
go sasiada. Pod koniec XX stulecia zwyczaj
ten zaczat ulega¢ zmianom, o czym pisze
Annette Remberg (Remberg 1995). Powo-
li (od lat 50.) zaczat by¢ wzbogacany, naj-
pierw kulinariami i innymi napitkami, potem
(lata 60.?) pojawity sie pary (tj. znajomi za-
praszali osoby towarzyszace), by ostatecz-
nie przeksztatci¢ sie ze spotkan o charakte-
rze rodzinnym w imprezy liczace nawet 200
0s6b (lata 80., a moze nawet wczesniej 70.).
Jednoczesnie dzien pulteramu przesunieto
na tydzien przed $lubem. Pewnego rodza-
ju ciekawostka byto zaobserwowanie w la-
tach 80. XX wieku tak zwanego polterhohze-
it (ttum. polterowe wesele), gdzie w jednym
dniu taczono pulteram i wesele. Najpierw,
po slubie, odbywato sie mate rodzinne przy-
jecie, potem w duzej hali zabawa z kolacja
dla publicznosci z catej wsi. Badacze ttuma-
cza to checig zmniejszenia kosztéw organi-
zowania wtasciwie zdublowanego wesela.
Sylwia Geelhaar znalazta takze informacje
o kinderpolterze (ttum. dzieciecy polter) od-
bywajacym sie po potudniu, dzien przed $lu-
bem, ale zwyczaj ten zanikt pod koniec lat
80. XX wieku (Remberg 1992: 153).
Kwerende zZroédet polskojezycznych
przeprowadzita Matgorzata Sawicka. Ba-
daczka zauwaza, ze pulteram, najczesciej
nazywany w rodzimych publikacjach polte-
rabendem byt traktowany marginalnie. Przy-
czyna tego miato by¢ jego niemieckobrzmia-
ce okredlenie oraz to, ze byt zapozyczeniem
kulturowym. Krystyna Kwasniewicz wspo-
mina nawet o peryferycznosci tego zwy-
czaju, poniewaz ogranicza sie ,tylko” do Be-
skidu Slaskiego, Slaska Opolskiego, Wielko-
polski i Pomorza (Kwasniewicz 1981: 97).
Co nalezy zaznaczy¢, poglad ten byt rozpo-
wszechniony zwtaszcza w starszych opra-
cowaniach, tych sprzed 1989 roku. Swo-
istym przetomem byt artykut z 1989 roku
autorstwa Henryki Wesotowskiej. Bardzo
doktadnie opisuje w nim zwyczaj ze Slaska
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Opolskiego, ktoéry nazywa trzaskaniem sko-
rup. Wyjasnia, ze na tym terenie miat on
charakter widowiska z elementami humo-
rystycznymi: przebrani uczestnicy, nasladu-
jac orszak weselny z fatszywa parg mtodych
na czele, szli przez wies$ przy dZzwiekach ,ko-
ciej muzyki”. Przy domu panny mtodej rozbi-
jali przyniesione w worku butelki i stare na-
czynia. Rozbite skorupy albo wreczali jako
prezent, albo tez wysypywali na prég. Pan-
na mtoda musiata wtedy sprzatnac je, pre-
zentujac sie w ten sposéb jako dobra go-
spodyni. Obowigzkowo tez nalezato przy-
bytych poczestowad kotaczem oraz zaprosi¢
do zabawy z druhnami. Méwiono wtedy, ze
,sttukto sie panienstwo mtodej”. Uwazano,
ze im drobniejsze skorupy, tym szczesliwsze
bedzie pozycie mtodych. Z kolei duza licz-
ba przybytych swiadczyta o sympatii wobec
nich, a duzy stos pottuczonego szkta o po-
wodzeniu (Wesotowska 1989: 113-114).
W tym samym roku co Wesotowska pul-
teramem (polterabendem) zajeta sie Halina
Gerlich. Badaczka ta opisywata go na przy-
ktadzie slaskich rodzin robotniczych w Ka-
towicach (Gerlich 1989: 134). Kolejnymi au-
torkami, ktére zainteresowaty sie tym zwy-
czajem, z tym ze ponownie na Opolszczyz-
nie, byty czotowe folklorystki tego regionu
- Dorota Simonides (1988: 89) oraz Teresa
Smolinska (2004: 120).

Niestety Wielkopolska nie ma juz tak
bogatej literatury przedmiotu. Wyijatko-
wo skromng wzmianke o pulteramie moz-
na znalez¢ w Kulturze ludowej Wielkopolski
z 1967 roku. Dotyczy ona rozplecin, kté-
rym miato towarzyszy¢ ,ttuczenie o drzwi
garnkéw, wiader, naczyn szklanych - «aby
darzyto sie, a gospodarze czestowali ja-
dtem i napitkiem»” (Wojciechowska 1967:
146). Odnotowano takze, ze gdzieniegdzie
w powiecie gnieznienskim nazywano ten
zwyczaj chlaptéwkqg (Wojciechowska 1967:
146). Druga i znacznie obszerniejszg infor-
macje o pulteramie w Wielkopolsce mozna
znalez¢ w komentarzach do tomu VIII Atlasu
jezyka i kultury ludowej Wielkopolski (1992),
przy pytaniu i mapie 635. Oparta jest ona

na badaniach prowadzonych w latach 70.
i czesciowo 80. XX wieku. Sama mapa dos$¢
ograniczenie pokazuje zasieg pulteramu,
wyznaczajac mu miejsce tylko w zachodniej
i poétnocno-zachodniej czesci regionu (facz-
nie z Patukami i Kraing). W samych komen-
tarzach akcent potozony jest na to, ze jest
to wieczor przedslubny, zapusty weselne czy
po prostu przepitka kawalerki. Wspomniane
sg psoty, ktére mu towarzysza (poréwnane
do psot w Sylwestra). Na koniec przytoczo-
ne sg pozyskane nazwy: polterabent, pultera-
bent, polteraben, portelaben, polteramt, polte-
ramp, polter, polterka, polterowanie, polteram,
no i oczywiscie pulteram (Btaszczyk 1992:
142-143).Ciekawsze i blizsze najnowszym
wynikom badan informacje prezentujg Ko-
mentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego
z 2004 roku, oparte o badania z lat 1975-
1982. Zamieszczono w nich mape nr 47
(oprac. A. Drozdz, A. Maczynska), na kto-
rej widnieje zasieg opisywanego zwyczaju,
ktory obejmuje: Warmie i czesciowo Ma-
zury, Pomorze Wschodnie, Kraine, Patuki,
Kujawy (zachodnie), praktycznie catg daw-
na niemiecka Wielkopolske (poza okolica-
mi Jarocina, Pleszewa, Gostynia) oraz Gor-
ny Slask. W opisie towarzyszacym mapie
pojawia sie, co prawda, wzmianka ,0 zarzu-
ceniu zwyczaju” (jeszcze przed 1945 r.) oraz
»2e byt rozpowszechniony przede wszyst-
kim wsréd ludnosci niemieckiej” (w latach
20. XX w.), ale zaraz potem pada stwierdze-
nie o tym, ze ,miat miejsce jeszcze do cza-
su badan” (Drozdz, Pienczak 2004: 371). Co
ciekawe wydaje sie, ze wiekszos¢ potwier-
dzonych relacji pochodzi wtasnie z Wielko-
polski. Generalnie zwyczaj ten wpisany zo-
stat w nich w schemat wigilii wesela (a nie
tydzien przed), w trakcie ktorej przyszli
matzonkowie razem przyjmuja oczekiwa-
nych lub niezaproszonych gosci. Odnoto-
wano takze, ze poza biciem szkta rozsypy-
wano réowniez pierze, wrzucano sieczke do
studni, Smiecono, hatasujac przy tym dono-
$nie. Mogty temu towarzyszy¢ Spiewy, przy-
$piewki, inne wokalne popisy. Obowigzkiem
,mtodych” byto poczestowanie alkoholem
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(wodka) oraz jedzeniem (kietbasa, strudlem,
plackiem, cukierkami), a takze posprzatanie
powstatego bataganu.

Do powyzszego, skréconego opisu wy-
nikow kwerendy polskiej literatury przed-
miotu nalezy doda¢ jeszcze wzmianke o ku-
jawskim i kaszubskim pulteramie. | tak o tym
pierwszym, nazywanym wiasciwie butelka-
mi, pisat Ryszard Kukier (1975), prowadza-
cy badania zwyczajow weselnych od lat 50.
do 70. XX wieku w kujawskich wioskach.
Wedtug niego wtasnie w latach 70. byt on
rozpowszechniony na dawnych niemiec-
kich Kujawach, a nawet w okolicach Nie-
szawy czy Ciechocinka, czyli na obszarach
bytego zaboru rosyjskiego (Kukier 1975:
77). O tym drugim, w kontekscie szczegdl-
nie bytowskich Kaszub, pisat ten sam autor.
Wspominat, ze nazywano tam owo ttucze-
nie szkta poltrowaniem i sam zwyczaj miat
upowszechnic¢ sie dopiero w okresie mie-
dzywojennym (Kukier 1964: 265).

Kolejng wazng kwerenda byt przeglad
materiatéw zebranych w ramach projek-
tu Atlas z lat 2012-2014. Przeprowadzi-
ta ja Marta Machowska. Przebadano 1407
zapetnionych kwestionariuszy z 26 gmin
i siedmiu powiatow - dla przypomnienia
byty to: czarnkowsko-trzcianecki, gniez-
nienski, miedzychodzki, nowotomyski,
obornicki, szamotulski, wagrowiecki. Prze-
prowadzona analiza pozwala stwierdzi¢, ze
we wszystkich zbadanych jednostkach ad-
ministracyjnych Wielkopolski - w gminach
i powiatach - pulteram jest znany i prak-
tykowany, co wiecej, wyjatkowym stato sie
nieznanie zwyczaju. | tak, dla przyktadu,
w powiecie nowotomyskim w gminie Ku-
$lin na 36 wywiadow informacje o pulte-
ramie byty w 31; w gminie Lwowek na 54
w 54 (100%); w gminie Miedzichowo na 39
w 38; w gminie Nowy Tomysl na 38 w 33;
w gminie Opalenica na 67 w 57 i w gminie
Zbaszyn na 40 w 39. Podobnie byto w po-
zostatych powiatach. Najstabszg znajo-
moscia wykazali sie mieszkancy gminy Ro-
gozno (obornicki) - na 28 wszystkich wy-
wiadow tylko 16 ,pozytywnych” oraz gmi-

ny Niechanowo (gnieznienski) - na 48 tyl-
ko 23. Kolejnym ciekawym wnioskiem jest
schematycznosc i znaczne upodobnienie sie
zwyczaju. Wtasciwie nigdzie nie praktykuje
sie go w piatek, ale zawsze na tydzien przed.
Jedynie w kilkunastu przypadkach infor-
matorzy twierdzili, ze odbywa sie on dzien
przed. Nalezy zaznaczy¢, ze w wielu wypo-
wiedziach zmiane terminu zwyczaju sytu-
uje sie w pierwszej dekadzie XXI wieku. In-
nym punktem w schemacie pulteramu jest
jego nowa forma obchodzenia, ktéra ewo-
luuje w kierunku duzego grilla lub minifesty-
nu. Ma on wiec charakter duzej zabawy dla
sgsiadow, rodziny, ale i znajomych. Wszyscy
za$ przychodzg z osobami towarzyszacymi,
€O 0znacza, ze sq wsréd uczestnikdw zarow-
no zaproszeni, jak i niezaproszeni na wese-
le. Elementem niezbednym jest oczywiscie
ttuczenie szkta, ale najczesciej w miejscu ku
temu specjalnie przeznaczonym. Niestety
réznie juz bywa ze sprzataniem, bo raz czy-
nia to mtodzi, a raz rodzice. Takze poczestu-
nek jest bogatszy, bo oprdcz ciasta moga to
by¢ kietbasy, grillowe potrawy, satatki, do
picia zas wédka, piwo, a nawet wino. W wy-
powiedziach respondentéw projektu Atlas
czestym powracajacym motywem jest zmia-
na, ktéra nastgpita w ciggu ostatniego poko-
lenia, a moze nawet szybciej. Objawia sie to
w wypowiadanych zdaniach typu: ,ja jesz-
cze miatem piatek, a moja cérka juz sobo-
te” lub ,my to staliSmy pod domem, a sio-
stra juz miata fawki i stoty” (gmina Kuslin).
Jeszcze wazniejszym wspomnieniem daw-
nych pulteraméw jest jego dawna tobuzer-
skos¢. Rozméwcy czesto wspominali psoty
czy hece urzadzane przysztym nowozen-
com. W takich sytuacjach padajg przyktady
rozsypanego ztomu, kamieni, pierza, roze-
branych ptotéw, a nawet wykopanych do-
téw. Odnotowano réwniez, ze pulteram po-
siada sporo wtasnych nazw lokalnych czy
rodzinnych. Najczesciej méwi sie skroto-
wo: pulter lub polter, ale tez pultrowanie, pol-
terowanie, polteram, purtel, trzaskanie, rza-
dziej butelki czy kawalerski. Podsumowujac
wyniki kwerendy, mozna z catg pewnoscig
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stwierdzi¢, ze badany zwyczaj na terenie
wspomnianych siedmiu powiatéw wystepu-
je i jest zywy. Problemem byto, czy wyste-
puje na pozostatym obszarze Wielkopolski
oraz w jakiej formie.

Badania w terenie

Dla odpowiedzi na te pytania udato sie zor-
ganizowac cztery wyjazdy terenowe na pul-
teramy. Juz na etapie rekrutacji mtodych
par okazato sie, ze istnieje bariera psychicz-
na w zaproszeniu badaczy. Wigzato sie to
z potprywatnym charakterem imprezy -
mimo jego otwartego charakteru, pitym al-
koholem czy dtuga zabawa. Pary zgtaszaty
sie, a po pewnym czasie odmawiaty. Orga-
nizatorzy badan uzyli wszystkich mozliwych
kanatow dotarcia do nich: prasa, radio, Fa-
cebook, prywatnie wsréd znajomych, stu-
dentéw. Dopiero po pierwszym wyjezdzie
i prezentacji z niego fotografii na Facebooku
»wysypat” sie worek zaproszen.

Pierwszy wyjazd terenowy odbyt sie
27 maja 2017 roku do Siedlca, wsi ktora
jest siedziba gminy w powiecie wolsztyn-
skim. Miejscowos¢ jest wyjatkowo zadba-
na i sprawia wrazenie zamoznego miastecz-
ka (kilka sklepéw, apteka, urzedy, autokomis
i bogata infrastruktura spoteczna) z mar-
ginalnym udziatem gospodarstw rolnych.
Impreza odbywata sie na ,przedmiesciach”
wsi, zdominowanych przez nowe domy jed-
norodzinne, o typowym miejskim wygla-
dzie. Wydarzenie miato miejsce na tydzien
przed weselem sottysa Macieja (26 lat) oraz
Magdy (26 lat). Oboje posiadaja wyksztat-
cenie wyzsze i pracujg w zawodzie: handlo-
wiec firmy rolniczej oraz pielegniarka. Pan
mtody pochodzi z Siedlca, a jego wybranka
z Wolsztyna. Cata przestrzen, na ktorej ro-
zegrato sie widowisko, odznaczata sie od-
Swietnym charakterem. Przy gtéwnej dro-
dze i dalej postawiono strzatki z napisem
,pulter”. Wjazd na posesje nalezacy do ojca
pana mtodego udekorowano balonikami,
kokardami. W narozu podwadrza umieszczo-
no sporych rozmiaréw drewniang skrzynie

do bicia szkta. Na jej dnie lezat kamien. Nie-
co dalej znajdowat sie saturator (znanej fir-
my) z piwem, a obok duzy grill. Jeszcze bar-
dziej w bok stét z ciastem i kawa. Pod filara-
mi ganku domu staty zgrzewki piwa, sokéw,
wody. Centralng cze$¢ podwdédrza zajmowat
bardzo duzy namiot-wiata, chronigca czes¢
konsumpcyjna (réwniez z piwnym logo). Tam
goscie mogli rozsigs¢ sie na rozktadanych ta-
wach i przy takich samych stoliczkach. Byty
to typowe meble festynowe. Obok, lekko
ukryta, stata toitoika. Pomiedzy skrzynia
a namiotem, na wybrukowanym z tak zwa-
nego pozbruku (wielkopolska nazwa kostki
cementowej) podjezdzie byto co$ w rodzaju
»parkietu” do tanca. Przy nim do$¢ duzy gto-
$nik (takze estradowy) z muzyka odtwarza-
ng z tak zwanej playlisty z komputera. Wiek-
szos$¢ opisanych akcesoridw zostata wypo-
zyczona specjalnie na te okazje. Obstuga
techniczng i gastronomiczng zajmowata sie
rodzina oraz osoby zatrudnione. | tak, ojco-
wie panstwa mtodych, na zmiane, grillowa-
li; bracia lub siostry nalewali piwo, podawali
jedzenie itp. Scenariusz pulteramu w SiedI-
cu byt na wskros wspétczesny. Symbolicz-
na godzing rozpoczecia byta 18. Jest to jed-
nak bardzo umowna i niezobowiazujaca ce-
zura, gdyz uczestnicy sptywali na impreze
powoli, ale tempo zwiekszyto sie im blizej
byto do godziny 20, by swoj szczyt frekwen-
cja osiggneta okoto 21. Potem nastapit od-
ptyw gosci, zakonczony okoto 4 nad ranem.
W sumie ,przewineto sie” okoto 200 osob
w réznym wieku. Byli wsréd nich zaréwno
zaproszeni na przyszte wesele, jaki i nie: sa-
siedzi, blizsza i dalsza rodzina; znajomi z pra-
cy czy dziatalnosci spotecznej. Wszyscy ci,
ktérzy czuli potrzebe i dowiedzieli sie o im-
prezie - czy to bezposrednio od ,mtodych”,
czy pocztg pantoflowa. Kazdy gos¢, wcho-
dzac na podwdrze, bit przyniesione szkto
w skrzyni. Byty to najczesciej butelki po
wodce, piwie, winie, sokach; nie byto zadnej
porcelany, czy tym bardziej glinianych garn-
kéw. Samo bicie nie jest proste, dlatego cze-
sto trzeba te czynno$c¢ powtarzaé. Do tego
jest to niebezpieczne ze wzgledu na odpry-
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ski szkta. Te utrudnienia wzbudzaty komen-
tarze obserwujacych, angazujac ich w za-
bawe. Niektorzy przynosili kilka butelek,
a inni jedna. Cze$¢ przychodzacych ubrana
byta odswietnie - specjalne sukienki, buty
na wysokim obcasie, makijaz, a mezczyz-
ni garnitury, wyprasowane koszule, a czes¢
sportowo, letnio, na tak zwanym luzie. Po
rytuale wprowadzajgcym w S$wietowanie
mozna byto ztozy¢ zyczenia panstwu mto-
dym. Zwykle byty to kwiaty, mate prezen-
ty, koperty z zyczeniami, baloniki. Czasami
prezenty byty praktyczne (mate AGD), albo
tez zartobliwe ($mieszne baloniki). Nikt nie
ofiarowat pieniedzy. Po tym wszystkim go-
$cie mogli zasias¢ do positku w strefie kon-
sumpcyjnej. Na stotach dominowato jedze-
nie grillowe - mieso, kietbasy, kurczaki, da-
lej satatki, keczupy, musztardy. Oprécz nich
ciasto drozdzowe (kiedy$ jedyna potrawa)
oraz ciastka. Z napitkéw dominowata wédka
- weselna, kupna, jednego rodzaju i piwo.
Poza tym soki, woda, kawa, herbata itp.
Wszystko to podawane byto w jednorazo-
wych kubkach, tackach, przy uzyciu takich
sztuécdw czy chusteczek, a na stotach do-
minowaty papierowe obrusy. Niektorzy nie
pili alkoholu, ttumaczac sie pozostawionym
autem. Atmosfera, sposéb wzajemnego od-
noszenia sie oraz formy uzytkowania naczyn
i sztuécow byty typowe dla festynu czy gril-
la. Swoboda, luz, gtosne rozmowy, przyga-
dywanie znajomym, witanie nowo przyby-
tych, tworzenie sie spontanicznych grupek
- to chyba najwazniejsze cechy tej zaba-
wy. W trakcie spozywania alkoholu zgro-
madzona publika powtarzata zachowania
z wesel. Najczesciej byto to ,gorzko, gorzko”
Z przepiciem do pana i pani mtodej. W trak-
cie tego pulteramu miata miejsce zorganizo-
wana niespodzianka. W ktérym$ momencie
przyjechat zabytkowy, sprzed 1939 roku,
woz strazacki z OSP. Przy dzwiekach syre-
ny wjechat na podwoérze. Z wozu wysiadto
dwéch strazakéw, dzieci przebrane w stro-
je przypominajace ludowe oraz tak samo
odziane emerytki i kilku mtodych przebie-
rancow. Kompania zaczeta $piewac, dzieci

grac¢ na skrzypcach. Potem wszyscy ztozyli
zyczenia. Jak sie okazato, w trakcie wywia-
dow, panie reprezentowaty lokalny zespot
,Perty-Sumsiodki”, wykorzystujacy folklo-
rystyczny entourage (np. stréj, instrumen-
ty). Wéréd uczestnikow ,delegacji” byli tak-
ze cztonkowie Rady Soteckiej. Nieco pozniej
strazacy uruchomili pompe i polewali wodg
gosci pulteramu. Po okoto godzinie odje-
chali przy dzwiekach syreny. Wczesniej, bo
okoto godziny 20, zaczety sie tance na ,par-
kiecie”. Najpierw ,mtodzi”, potem w réznych
konfiguracjach reszta rodziny, przyjaciot,
znajomych. Rzadko wystepowato koto, czy-
li wspdlny grupowy taniec. Gatunkowo mu-
zyka na catym pulteramie byta miksem roz-
nych epok, ale w trakcie ,tancéw” domino-
wata ta biesiadna i discopolowa w odmianie
weselnej. Sporo byto polskich przebojow,
a marginalnie tylko tych z zachodu. Ekipa
badawcza opuscita pulteram okoto godziny
23, cho¢ on sam, jak nam potem méwiono,
skonczyt sie okoto godziny 4 nad ranem.
Kolejne wyjazdy odbyty sie: 3 czerw-
ca br. do Chometowa w powiecie nakiel-
skim (Patuki); 24 czerwca do Rakoniewic -
miasteczka w powiecie wolsztynskim oraz
15 lipca do Pitki w powiecie czarnkowsko-
-trzcianeckim. Wszystkie zbadane pultera-
my miaty podobny scenariusz. Wszedzie tez
pary mtode miaty od 24 do 28 lat. Wystepo-
waty za to liczne drobne réznice. Butelki, bo
tak jest nazywany zwyczaj w Chometowie
na Patukach, byty wydarzeniem skromniej-
szym. Miaty one charakter bardziej rodzin-
no-sasiedzki. Zaplecze przygotowane byto
na 30 osdb (ale w sumie przewineto sie ok.
50), zamiast skrzyni, w ktorej bito szkto, byta
beczka po ropie, mniejszy namiot, mniej je-
dzenia czy napitkéw. Wydaje sie, ze impre-
za skupita osoby swietnie sie znajace i lu-
bigce ze sobg przebywad, majace codzien-
ne relacje. Forma wydarzenia przypominata
bardziej sasiedzkiego grilla niz festyn. Nie-
jako potwierdzeniem tego byto wspdlne
obejrzenie meczu pitkarskiego wyswietla-
nego z rzutnika na biatym, rozwieszonym
wewnatrz namiotu przescieradle. Obecne
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na pulteramie panie co jakis$ czas probowaty
zaktoci¢ to nagte spotkanie kibicow. Mimo
tego ,zgrzytu” po meczu rozpoczeta sie za-
bawa taneczna. Inny charakter miat pulte-
ram w Rakoniewicach. Jego gtéwnym orga-
nizatorem byta zamozna i znana miejscowa
rodzina farmaceutéw, dlatego rozmach wy-
darzenia byt niespotykany przez nas wcze-
$niej. Wszystko byto zakontraktowane i wy-
najete: namioty, tawki, rozbudowana gastro-
nomia (z firmg cateringowa), a takze didzej
ze specjalnym sprzetem nagtosnieniowym
i oSwietleniowym (na oddzielnym rusztowa-
niu). W tym przypadku kazdy z rekwizytéw
pulteramu przekraczat dotychczasowe stan-
dardy. Na impreze zaproszono oprécz ro-
dziny i sgsiadow, takze kontrahentéw, pra-
cownikéw firmy. W sumie okoto 200 oséb.
W trakcie spotkania pojawita sie orkiestra
deta, ktorej cztonkiem byt pan mtody, gra-
jaca szlagiery muzyki biesiadnej i popowe;.
W przerwach w graniu cztonkowie orkie-
stry réwniez wspotuczestniczyli w zabawie.
A ekipa badawcza opuscita miejsce okoto
23.

Zupetnie innym wydarzeniem byt pulte-
ram z Pitki, choc¢ jego przebieg byt podobny
do wczesniejszych, ale skala o wiele mniej-
sza. Miat on takze najbardziej ,wiejski” cha-
rakter, nieco podobny do tego z Chometo-
wa. Tutaj jednak wspdlnotowos¢ biesiadni-
kéw byta najwieksza. Objawito sie to w trak-
cie zabawy tanecznej. Najczesciej przybiera-
ta ona charakter kota lub nawet duzego kota
z mniejszymi w $rodku. Uczestnikami tego
tanca byli prawie wszyscy goscie - nawet 80
0s6b (w sumie byto 140). Wewnatrz okregu
tanczyli panstwo mtodzi, s$wiadkowie, sio-
stra, rodzice, lubiany wujek. Samotnych par
byto mato - zwykle dwie, trzy. Cata impre-
za urzadzona zostata we witasnym zakresie
na podwodrzu niewielkiego gospodarstwa
rolnego. Stoty i krzesta byty wtasne lub sa-
siadéw. Ubikacja w domu lub za stodota. Je-
dzenie wtasnej roboty. Wczesniej ubito swi-
niaka, zrobiono swojska kietbase, do tego
ogoérki matosolne i chleb wypieczony przez
sasiada. Alkohol takze nie miat firmowej na-

klejki. Wszystko zakonczyto sie okoto 4 nad
ranem, ale badacze wyjechali wczesniej, bo
przed pétnoca.

Efekty ilosciowe i jakosciowe
badan

W trakcie czterech wyjazdéw badawczych
wykonano 50 wywiadéw. Byty wsrdd nich
takie, w ktorych rozmawiano z jedng osoba,
ale tez takie, w ktorych uczestniczyto kilka
0s06b. Stad mozna uznaé, ze w sumie rozma-
wiano z okoto 100 osobami. Pozyskane roz-
mowy sa réznej jakosci. Czasami zdarzali sie
tacy rozmoéwecy jak didzej z Rakoniewic, spe-
cjalizujacy sie w pulteramach. Wtasénie on
opowiadat o takim, w ktérym uczestniczy-
to ponad 300 gosci. Pulteram ten odbyt sie
w matym miasteczku Kargowa w powiecie
zielonogérskim, zaliczanym jednak do Wiel-
kopolski. Tak opowiadat o tym respondent:

...jak graliSmy w zesztym roku

w Kargowie to cata ulica byta
zamknieta, to byto jakos ustalone,
nie wiem czy to jako$ z policja
ustalone, nie wnikam, ale no byty
namioty ustawione wzdtuz catej
ulicy i to byta sporo wieksza od tej
i tez catering itd.

Sposrod wywiaddw z Siedlca szczegdl-
nie waznym wydaje sie by¢ ten z panstwem
mtodymi. Wida¢ w nim bowiem, ze orga-
nizacja pulteramu miata dla nich znaczenie
W wymiarze spotecznym - chcieli, by wyda-
rzenie miato jak najszerszy zasieg spoteczny
i by mogli w ten sposéb wzmocnié¢ wtasng
pozycje spoteczna. Z kolei w Chometowie
uwage zwraca rozmowa z 44-letnia kobie-
tg, ktéra opowiadata o butelkach z konca lat
90. XX wieku. Ona tez wskazata na zmiany
i przeksztatcenia w starej formie zwyczaju.
Mowita o zréznicowanym jedzeniu (kietba-
sa sparzona, bigos), cho¢ wédka byta jesz-
cze ,robiona”, a wszystko odbywat sie pod
domem. Rakoniewicki pulteram to przyktad
potaczenia pierwiastka rodzinnego (i sa-
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siedzkiego) z merkantylnym. Cate wydarze-
nie miato mie¢ takze biznesowo przydatny
charakter. Tutaj, oprocz wspomnianego di-
dzeja, wart uwagi jest wywiad z mama pan-
ny mtodej (lat 44), ktora zdaje sie byt gtéw-
nym animatorem catego tego ,zamieszania”.
Swiadomie postawita na rozmach:

Ja wysztam z takiego zatozenia,
ze jezeli zapraszam pracowni-
kéw aptek, kontrahentéw stacji
diagnostycznej no to nie moge
ich poczestowac tylko kietbaska
z grilla, bo jest tam wiele oséb,
ktérzy nie jedza kietbasy z grilla.

W Pitce zas biesiada przypominata, pa-
radoksalnie, dawne wesela z lat 70. XX wie-
ku, czesto organizowane na terenie wtasne-
go gospodarstwa. Tak opowiadata siostra
panny miodej (kobieta lat 30), wspotorgani-
Zujgca impreze:

No wiesz co, no mysle ze tutaj
przygotowania trwaty juz z ty-
dzien, bo mama z tata $winiaka
zabili i wiesz, chleb byt pieczony
tutaj przez znajomych. To jest
pieczony taki przez znajomych,
nie zaden z piekarni. To jest taki
w piecu takim domowym pieczo-
ny chleb.

Kolejnym efektem badan terenowych
byta dokumentacja fotograficzna i filmowa.
Ta ostatnia to ponad dwie godziny materia-
tu, zdje¢ natomiast wykonano 436, w tym
w Siedlcu - 145, w Chometowie - 87, w Ra-
koniewicach - 118, w Pitce - 86. Z racji za-
angazowania zawodowych fotograféw ma-
teriat ten jest nie tylko dobrej jakosci tech-
nicznej, ale Swietnie oddaje dynamiczny
charakter zwyczaju. Po badaniach kazda
z par mtodych dostata ,pakiet fotograficz-
ny” ze swojego pulteramu. Warto dodac, ze
prawdopodobnie to wtasnie on byt najwaz-
niejszym argumentem, ktéry przekonat pan-
stwa mtodych do zaproszenia badaczy.

Ostatnim i uzupetniajagcym etapem zbie-
rania materiatéw byty badania ankietowe.
Woystano je drogg mailowa do 56 instytu-
¢ji kulturalnych w 54 powiatach. Z tego
30 w wojewddztwie wielkopolskim, reszta
w okalajacych jg jednostkach administra-
cyjnych. Niestety odpowiedziato jedynie 20
z nich. Ze zdobytych w ten sposéb informa-
cji wytania sie obraz pulteramu praktykowa-
nego do niedawna w catej tzw. ,pruskie;j”
Wielkopolsce. Obecnie funkcjonuje on
gtéwnie w zachodnich i czesciowo central-
nych obszarach regionu. Mozna zatozy¢, ze
im bardziej na wschéd, tym rzadsze sg przy-
padki jego organizowania. Poza tym, jezeli
tam wystepuje, to ma uproszczony charak-
ter: odbywa sie zwykle w pigtek wieczorem
przed slubem, a towarzyszy mu skromny
poczestunek. Najstabiej reprezentowane sg
okolice Jarocina i Pleszewa, co nie oznacza,
ze zupetnie tam pulteram zanikt. Swoistym
,murem chinskim” dla tego zwyczaju jest
dawna granica prusko-rosyjska. To chyba
najbardziej widoczna i najwazniejsza w na-
szym kraju rubiez kulturowa, ktérg zauwaza
sie przy jej przekraczaniu, choéby w zabudo-
wie wsi. Po jej wschodniej stronie pulteram
jest kompletnie nieznany. Potwierdzaja to
ankiety z Kota czy Stupcy, chociaz sami mu-
zealnicy-respondenci z tych miejscowosci
posiadali zawodowa wiedze na jego temat.

Osobnym przypadkiem jest Poznan,
skad nie ma relacji o jego wspdtczesnej or-
ganizacji, a tylko o pojedynczych przypad-
kach sprzed 20-30 lat i to z dzielnic doméw
jednorodzinnych i obszaréw obrzeznych.

Niejako dopetnieniem ankiet byty po-
jedyncze maile czy komentarze na facebo-
okowej stronie projektu. Z nich dowiaduje-
my sie, ze pulteram (pod réznymi nazwami)
jest praktykowany na potudniu Wielkopol-
ski - w miejscowosciach Kepno, Odolandw;
na Warmii wsréd oséb pochodzacych z Po-
morza; no i co oczywiste na OpolszczyzZnie.
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Facebook

Na biezaco z realizacjg wszystkich zadan
prowadzona byta specjalna strona na Fa-
cebooku?. Sporym zaskoczeniem okaza-
fa sie rola, jaka miata dla powodzenia cato-
sci. Wspomniano wyzej o pomocy w ,wer-
bowaniu” mtodych par, ale rownie wazne
okazato sie zainteresowanie strong i aktyw-
ne jej komentowanie. Polubito strone 350
0s6b, a 355 na state obserwowato. Jeszcze
wiekszy byt ruch na stronie. Kazdy osobny
album z fotografiami z konkretnych pulte-
raméw ogladato od 433 o0sdéb (Chometo-
wo) przez 1646 (Siedlec) i 2219 (Rakoniewi-
ce) po 3471 (Pitka). Poszczegdlne fotogra-
fie osiggaty nawet 5000 i wiecej wejs¢. Co
jednak nalezy zaznaczy¢, najwieksza aktyw-
nos¢ na stronie byta zaraz po ktoryms z wy-
darzen. Goscie imprezy i nie tylko, ,lajkowa-
li” i komentowali poszczegdlne ,fotki”, przy
tym dziekowali, wpisywali komplementy
i sktadali zyczenia. W jednym tylko przypad-
ku pan mtody, na prosbe osoby uczestnicza-
cej, poprosit o wycofanie kilku zdje¢, co zo-
stato natychmiast wykonane.

Zakonczenie

Najwazniejszym efektem prac badaczy i do-
kumentalistéw bedzie monografia zwyczaju
pt. Pulteram - zywa tradycja w Wielkopolsce,
ktéra wyjdzie pod koniec 2017 roku. Znaj-
da sie w niej: omoéwienie proweniencji zwy-
czaju, opis jego kontekstéw w innych kultu-
rach oraz szerokie zaprezentowanie wspot-
czesnej formy pulteramu. Przede wszystkim
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jednak podjeta bedzie préba wieloaspekto-
wej refleksji nad zmiana, jaka zaszta w ter-
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FELICJA RATAJCZAK
- REGIONALNA DZIAtACZKA

Wstep

Wielkopolska to kraina dud. Dokumentu-
jac tutejszy folklor, badacze starajg sie do-
ciera¢ do najstarszych tradycji regionu. Jed-
nak na marginesie dudziarstwa i tradycyjne-
go folkloru zachodza inne, réwnie ciekawe
zjawiska, ktore wyrastajg z kultury ludowej
badz do niej silnie nawiazuja.

Opalenica to miasto potozone nad mata
rzeka Mogilnica, okoto 40 kilometréw na za-
chéd od Poznania w powiecie nowotomy-
skim. Miejscowos¢ prawa miejskie uzyskata
na poczatku XV wieku, obecnie miasto jest
siedziba gminy miejsko-wiejskiej Opalenica.
Z folklorem miasta zwigzane jest nazwisko
jednego z dudziarzy wielkopolskich - Stani-
stawa Gruszczynskiego!. W najblizszej oko-

licy mieszkali niegdys rejestrowani przez Ja-
dwige i Mariana Sobieskich Jan Pajchrowski
grajacy na sierszenkach? oraz $piewaczka
Konstancja Horemska®, cérka matzenstwa
wybitnych muzykéw ludowych Marian-
ny i Michata Kulawiakéw. W szczegdlnosci
jednak na tle wspoétczesnej lokalnej historii
miasta zapisaty sie dwie osoby: niedawno
zmarty regionalista Zygmunt Duda (1937-
2017) oraz Felicja Ratajczak z domu Grynia
(ur. 27 pazdziernika 1938 roku). Duda do-
kumentowat historie i kulture najblizszych
okolic (m.in. dwie z jego publikacji poswie-
cone byty krzyzom i kapliczkom przydroz-
nym#* w latach 1983-1992 spotecznie pet-
nit funkcje redaktora naczelnego miesiecz-
nika ,Echa Opalenickie”). Felicja Ratajczak
kulture tworzyta.

1. ,Czytelniku ty mnie nie znasz, z Opalenicy jestem dudziarz. W Urbanowie urodzony, w Opalenicy
ozeniuny. Grum na kozle, grum na dudach, i na innych réznych cudach” - tak pisat o sobie Stanistaw

Gruszczynski (Sterczynski 2011c: 12).

2. Jan Pajchorwski urodzit sie w 1912 roku w Gninie (pow. Nowy Tomysl; mieszkat w Stocinie). Sygna-
tury nagran muzyka w Zbiorach Fonograficznych IS PAN: PO411AB-P0412AB.

3. Konstancja Horemska urodzita sie 15 grudnia 1894 roku w Trzciance koto Nowego Tomysla. Jak
zanotowata Jadwiga Sobieska w protokole z nagran terenowych: ,Repertuar Horemskiej obrazu-
je region Buku - Opalenicy z centralnym punktem Michorzewa - gdzie wykonawczyni spedzi-
ta mtodosé i gdzie osiedlili sie jej rodzice” (Protokét w Zbiorach Fonograficznych Instytutu Sztuki
PAN, Sygnatura POOO1AB). Horemska zarejestrowano na kilku ptytach decelitowych o sygnaturach
POO01AB-POO03AB, POO13AB- PO014AB, POO36AB-PO037AB. Niestety w nagraniach archiwal-
nych brak wiekszej iloéci fonograméw z gminy Opalenica.

4. Wspomniane publikacje to: Krzyze opalenickiej ziemi (Duda 1998) i Przydrozne figury i kapliczki

na opalenickiej ziemi (Duda 1999).
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Felicja Ratajczak - od pedagoga
do dziataczki regionalnej

W wielu mniejszych miejscowosciach kraju
Zyja i pracuja ludzie, ktérzy stajg sie moto-
rem do dziatan dla lokalnych spotecznosci.
Czesto sa to osoby rozpoznawalne w regio-
nie, jednak szerszej publicznosci pozostaja
nieznani, mimo ze ich dokonania sg bezcen-
ne (nie tylko dla niewielkiej grupy lokalnej,
ale i w szerszym kontekscie). Poswiecajg oni
swoj prywatny czas i energie na to, by zro-
bi¢ cos dla lokalnej spotecznosci. Niektorzy
Z nich z zawodu s3 pedagogami, by¢ moze
bowiem powinno$¢ nauczania taczy sie
Zz wewnetrzng potrzeba dziatania dla swo-
jej matej ojczyzny. Na pograniczu Mazow-
sza, Podlasia i Lubelszczyzny, w malutkiej
wiosce Woli Osowinskiej Wactaw Tuwalski
(1909-1995), bedacy z zawodu nauczycie-
lem, po godzinach pracy dokumentowat lo-
kalng kulture materialng (zbierat stare wiej-
skie sprzety, elementy strojow ludowych)
i duchowa (nagrywat piesni) oraz insceni-
zowat przedstawienia oparte na motywach
ludowych. W podobnym duchu dziatata Fe-
licja Ratajczak, z wyksztatcenia przedszko-
lanka. Takich oséb w catym kraju jest wiele,
warto i nalezy o nich méwié.

Skad sie wziety u Felicji Ratajczak zami-
tfowania muzyczne i teatralno-rezyserskie?
Dziataczka tak wspomina swojg rodzine:

Mdj dziadek, ojciec mojej mamy,
nazywat sie Szatamacha i grat

na skrzypkach. Kiedys$ tam grat
na weselach, i pewnie ja mam tro-
che tej smykatki po nim. No a méj
ojciec grat na klarnecie, a méj
brat na akordeonie, ja tez troche
na pianinie, ale ja wiecej na ucho
gratam, cho¢ te nuty znatam
troche...>.

Z uwagi na $rednio zaawansowanga zna-
jomos$¢ nut zdecydowanie tatwiej byto jej
tworzy¢ nowe teksty (kontrafaktury tek-

stowe), ktére z tatwoscia mogta zanoto-
wac. Lecz z czasem powstaty takze teksty
Z nowa, autorska melodia:

(...) a jak pisatam melodig, jak so-
bie jaka$ melodie do tego wiersza
wymyslitam, no to ja sobie zapisy-
watam nie nutami, bo taka zdolna
nie jestem, tylko sobie zagratam
na pianinie, i sobie pisatam jakie
dzwieki po kolei, i pamietatam,

bo jak sobie odegratam to, to juz
sobie przypomniatam.

Dziatalno$¢ teatralna, ktérej pézniej z pa-
sjg oddata sie Felicja Ratajczak wynikata z do-
Swiadczen lat mtodosci. Jak sama wspomina:

Zaczeto sie od szkoty (...) w pod-
stawowej szkole miatam taka
nauczycielke, ktéra tez lubita to
pokazad, lubita $piewaé, lubita
tanczyd, i ona nas uczyta. To jest
tak, jak z tym siewcg, nie? Padnie
na beton, na kamien, to nic nie
wyrosnie, a akurat u mnie ten
grunt podatny byt, to tam w $rod-
ku miatam, i za$ sobie upiek-
szatam, sama powtarzatam to,
czego sie nauczytam. To pierwsze
podtoze to ona...Nadzieja Kuczyn-
ska, ona przyjechata ze Wschodu,
zaczeta mnie uczy¢ na poczatku
drugiej klasy i prowadzita przez
pie¢ lat. | ona robita przedstawie-
nia. Krakowiaka nas nauczyta;
pierwsze po wojnie przedstawie-
nie o krasnoludkach i krélewnie,
to wiasnie ta pani zrobita z nami.
| do tego byta grana skrzypka, Ma-
zurek grat na skrzypkach, a Teresa
byta krélewna...I tego bakcyla
ztapatam w szkole. Potem byt
«Pajac i Lalka» - moze $mieszne,
ale wiesz...ale wybrata mnie na lal-
ke, a pajacem byta, bo u nas byta
zenska szkota, byta kolezanka z 7
klasy, Garczarek, pieknie to byto...
tez muzycznie, juz nie pamie-
tam, kto tam muzycznie grat.

5. Wszystkie cytaty w tekscie, o ile nie podano inaczej, pochodza z wywiadu przeprowadzonego przez
autorke z Felicjg Ratajczak w dniu 27.09.2015 w Opalenicy.
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Tanczytam, i podobnie bardzo
tadnie wyszto. Tu miatam serdak
krakowski, a spédniczke miatam
od lali, btekitng z fredzlami naszy-
wanymi...Powielatam to wiele razy
w swojej pracy, bo w przedszkolu,
ja to wykorzystatam.

Pézniej Ratajczak nalezata takze do cho-
ru oraz udzielata sie aktorsko w przedsta-
wieniach, ktére przygotowywata Wtadysta-
wa Gmerek - miejscowa poetka.

Pierwsza prace pedagogiczng podjeta
Ratajczak w 1995 roku w Lesznie Gérnym
w dawnym wojewddztwie zielonogdrskim
(Sterczynski 2011a: 11). Ratajczak byta kie-
rowniczka $wietlicy kulturalno-o$wiatowe;j;
tak wspomina te czasy:

Wieczorem przychodzita mtodziez
starsza i tez robitam przedsta-
wienia, w ciggu tego roku chyba
dwa przedstawienia zrobitam, to
byty takie jednoaktéwki, w ta-
kim miesieczniku ,Swietlica” sie
ukazywaty, dzi$ juz nie pamigtam
tej nazwy, byto o wojsku, o tym,
jak ojciec opowiadat synowi jak to
kiedy$ we wojsku byto, ale w taki
komediowy sposdb.

W 1956 roku wraca do Opalenicy i roz-
poczyna prace w przedszkolu zaktadowym
w opalenickiej cukrowni. Tam rozwija swo-
ja pasje pisania scenariuszy, rezyserowania
i wystawiania przedstawien, co wspomina
w ten sposob:

Tu miatam miejsce: jedna sala
byta potaczona z drugg takimi
szerokimi, rozsuwanymi drzwiami.
| to mi odpowiadato, stuzyto za
scene, w jednej sali miatam scene,
a w drugiej zgromadzeni byli wi-
dzowie. Robitam przedstawienia,
ktére sama pisatam, na podstawie
réznych bajek. «Cztery pory roku»
zrobitam...pamietam, ze to jedno
przedstawienie o tej wiosnie
przygotowywatam, to byto przed
Swietami wielkanocnymi... wszy-

scy sie spieszyli do domu, a ja
miatam to przedstawienie.

Ratajczak uczyta dzieci takze tanca
sCztery tance ludowe moje dzieci potra-
fity zatanczyé: polka, krakowiak, polonez,
oberek”.

Kolejng prace podjeta Ratajczak w Sie-
linku pod Opalenica (pracowata tam w la-
tach 1972-1987). Tak sie dobrze sktadato,
ze z kazdym nowym miejscem pracy zyski-
wata coraz lepsze warunki do realizowania
swojej pasji artystyczno-edukacyjnej. ,Tam
w Sielinku byta piekna sala, ze sceng, jak ja
to zobaczytam, to moje serce sie zasmia-
to, i od razu zaczetam dziataé. A kiedys to
tak byto: dzien strazaka, kolejarza, dozyn-
ki, dzien zdrowia - na kazdg uroczystosc
miatam przygotowane”. Ponadto w placow-
ce dziatato ognisko muzyczne prowadzo-
ne przez matzenistwo Janine i Lechostawa
Marciniakéw, dzieki ktérym dzieci dodatko-
wo byty edukowane na polu muzyki, sztuki
i kultury (Sterczynski 2011a: 10). Ratajczak
nieustannie myslata o tym, jak wzbogaci¢
proces edukacji dzieci:

(...) jak jechatam z Sielinka do
domu rowerem, zawsze miatam
jakas kartke w torebce, i sobie
umyslitam. Zesztam z roweru,
zapisatam, zebym nie zapomniata,
wsiadtam i jechatam dalej. Na
drugi dzien juz miatam dla dzieci
- wspomina.

W Sielinku pracowata Ratajczak blisko
dwie dekady, i juz tam zaczeta do swoich
przedstawien angazowac nie tylko dzieci
i mtodziez, ale i dorostych. Wyrezyserowata
bowiem przedstawienie ,Narzeczone” Ko-
rzeniowskiego, ktére odbyto sie z udziatem
pracownikow (pamieta, ze m.in. jako aktorka
wystgpita stomatolog Sipinska).

Poza dziatalnoséciag pedagogiczng w lo-
kalnych placéwkach oswiatowych Felicja
Ratajczak zaczeta aktywizowac takze mto-
dziez i dorostych z Opalenicy i okolic. Czton-
kinie Két Gospodyn Wiejskich z okolicz-
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nych wsi ztgczyta w zespot folklorystyczny,
a mieszkancow gminy Opalenica rokrocznie
przemieniata w aktoréw.

Zespot folklorystyczny ,Ktosy”

Impulsem do powstania regionalnego ze-
spotu folklorystycznego ,Ktosy”, zatozone-
go przez Felicje Ratajczak, byty odbywaja-
ce sie w 1995 roku w gminie Opalenica wo-
jewodzko-archidiecezjalne dozynki. Zespét
powstat z tej okazji i od tego czasu dziata
przy Domu Kultury ,Taklamakan” w Opale-
nicy. Obecnie w ,Ktosach” dziata 45 czton-
kéw i cztonkin® z nastepujacych miejsco-
wosci: Dakow Mokrych, Jastrzebnik, Nie-
golewa, Opalenicy, Porazyna, Rudnik, Sie-
linka, Urbanowa, Usciecic, Wojnowic i ta-
giew. Felicja Ratajczak prowadzita zespot do
2007 roku. Zrezygnowata z powodu proble-
mow z gtosem, ktére dokuczaja jej po wie-
loletniej pracy w zawodzie pedagoga. Obec-
nie ,Ktosy” prowadzi Lidia Wachonska, kto-
ra z poczatku nie chciata podja¢ zadania kie-
rowania zespotem. Jak sama wspomina:

Przez chyba trzy lata nie chciatam
sie na to zgodzi¢, a tylko ewentu-
alnie pomagac pani Feli w kiero-
waniu zespotem. Dopiero kiedy
ostatecznie wycofata sie z prac
nad Ktosami, przejetam te funkcje
(Sterczynski 2011:11).

Felicja Ratajczak, mimo ze zrezygnowata
z prowadzenia zespotu, zyczytaby sobie, aby
jej wizja artystyczna byta kontynuowana:

Ja bym chciata, zeby Lidka
trzymata sie tej drogi, ktéra ja
rozpoczetam. Biesiadne piosen-
ki to kazdy moze $piewaé, bo
mozna przy ognisku... ale zespét
ludowy to jest troche cos innego,
to sg nasze ludowe przyspiewki.

| chciatam, zeby ona to przejeta

6. Dawniej liczba cztonkéw siegata nawet 65 oséb.

Repertuar ,Ktoséow” byt zréznicowany:

Te piosenki, co $piewalismy, to
byty takie przekazywane. Ten

tam przyniést taka piosenke, inny
moéwi: ja mam taka piosenke,

a naszych melodii, opalenicko-rud-
nickich to nie byto az tak duzo...

To te piosenki tosmy tak sobie
podawali. A Zygu$ [akompaniator,
akordeonista Zygmunt Gabliczak

- przyp. E.G.] sobie pisat nuty, tam
mu sie zaspiewato, i sobie pisat
nuty. Z tym, ze nasz zespét nie
Spiewat na gtosy, tylko jednogtoso-
wo zaspiewalismy. Ale byto réowno”
- wspomina Felicja Ratajczak.

,Ktosy” wykonywaty nie tylko pies$ni przy-
niesione przez cztonkéw zespotu. Utwory pi-
sata takze sama kierowniczka zespotu. Byty
to zaréwno teksty odnoszace sie do biezacej
sytuacji spoteczno-polityczno-gospodarczej
w gminie (,Takie byty przys$piewki na dozynki,
i one musiaty by¢ zawsze aktualizowane. Co$
tam sie nowego dziato, no to sie $piewato...”),
jak i okolicznosciowe, np. z okazji wejscia
Polski do Unii Europejskiej. Mimo, ze byty to
utwory tworzone przez konkretng osobe, li-
derke, od ktoérej nastepnie sie ich uczono, wi-
da¢ tu echa dawnych, improwizowanych ad
hoc przy$piewek weselnych. Piesni tworzone
przez Felicje Ratajczak byty kontrafakturami
tekstowymi - Ratajczak wspomina:

Melodie byty stare, a pod te
melodie zawsze dodawatam
przyspiewki aktualne... jak

w Sielinku robitam dozynki, to
Wszyscy ci pracownicy czekali,
€O ona napisze o nas. Ale mia-
tam jedng taka zasade, ze nigdy
o nikim Zle. Zawsze staratam sie
ujac tak dobrze, zeby o ludziach
pisa¢ dobrze. | zawsze czekali, i te
ogrody, i na tych spichrzach, i co
w polu pracowali - bo to zaktad
doswiadczalny byt, nie PGR tylko
Zespot Doswiadczalny. Zawsze
przed dozynkami pozbieratam te



Komunikaty, badania, raporty

wiadomosci, kto sie wyrdzniat...i
co roku robitam inng wersje.

Mimo Ze teksty byty tworzone i zapisywa-
ne, to jednak Felicja Ratajczak czuta wewnetrz-
ny imperatyw, by wykonywane byty z pamieci:

(...) zespot ludowy musi $piewad
bez kartek - ale oni nie mogli

mi tego wybaczy¢, ze ja ich tak
mecze, jednak, jak te przyspiewki
na te dozynki byty nowe, to one
musiaty sie tego nauczy¢. Ale sie
nauczyty i $piewaty bez tego.

Zjawisko to wydaje sie byc¢ interesuja-
cym ,atawizmem kulturowym” odnosza-
cym sie do pierwotnej oralnosci folkloru.
W 2006 roku ,Ktosy” wykonaty nastepujacy
tekst autorstwa Felicji Ratajczak:

Wszystkich zacnych gosci ser-
decznie witamy, a ze dzi$ dozynki,
to wam zaspiewamy.

Witamy staroste, razem z burmi-
strzami, wszyscy sie cieszymy, ze
jestescie z nami

(...

Polska od niedawna w Unii sie
znajduje, nasza gospodarka wcigz
sie kiepsko czuje.

Jak kulata kiedys, tak nadal kuleje,
lecz przy nowym rzadzie moze
wyzdrowieje

Ludzie narzekaja na duzy ruch
w miescie, niechby obwodnice
zrobiono nareszcie

[-zrobiono - komentuje

w 2015 roku F. Ratajczak, przyp.
EG]

Firmy w naszej gminie tez sie roz-
mnazaja, brukuja i stodza, takze
ocieplajg

Moze by te firmy kiedys sie
spotkaty i krytg ptywalnie nam
zafundowaty.

Nasze drogi w gminie jako$ napra-
wiaja, lecz te powiatowe naprawy
czekaja

Aby nasze auta w dziury nie wpa-
daty, przydatby sie przydat, asfalt
doskonaty

Niech rozkwita powiat, niech
zgoda panuje,
a kazdy mieszkaniec niech sie
dobrze czuje.

Zniwa tego roku bardzo nas
zmartwity,
bo susza i storice zboze wypality.

Zboza nam niestety stabo posypaty,
i plon tego roku bedzie bardzo maty.

Innym okolicznosciowym utworem na-
pisanym przez zatozycielke ,Ktosow” byt
wykonany podczas dozynek utwor traktu-
jacy o postepach w gminie (budowa szkoét,
chodnikéw) z jednoczesng prosba o popra-
we stanu infrastruktury drogowej w gminie:

Wszystkich naszych gosci ser-
decznie witamy, a Ze dzi$ dozynki,
to wam zaspiewamy.

Zniwa zakonczone, zborze po-
sypato, oj niemato potu to nas
kosztowato.

Rolnikom za$ wszystkim zyczenia
sktadamy, by plon tegoroczny
dobrze byt sprzedany.

Wszystkie nasze wtadze o kulture
dbaja, totez im zespoty dzisiaj
zaspiewaja.

Naszego burmistrza wszyscy sza-
nujemy, za prace dla gminy z serca
dziekujemy.

Buduje gimnazjum, swietlice,
chodniki, bo jak dobry burmistrz,
to i sg wyniki.

Pani wiceburmistrz tez godna
pochwaty, wraz z burmistrzem
tworzg duet doskonaty.

Whtadze powiatowe o wies sie
starajg i na Mogielnicy most nam
poszerzaja.
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Spichlerze juz petne, wiatr kotysze
drzewa, teraz niech bolgczki dzia-
dek swe wyspiewa.

[- ,i taki dziadek to tradycja z tego
obrzedu dozynkowego, zawsze

na tych dozynkach byt tatki

dziad i tez $piewat” - dopowiada
Ratajczak]:

Postuchajcie Ludkowie, co wom
dziadek opowie
[- i caty zespdt] hej, hej, co wom
dziadek opowie.

Drogi powiatowe na remont cze-
kaja, Dakowianie do wtadz o nie
tez wzdychaja.

Aby nasze auta w dziury nie wpa-
daty, przydatby sie, przydat asfalt
doskonaty.

W trakcie dozynek wykonywano takze
utwory bedace tradycyjnym podziekowa-
niem za plony:

Nasze dozynki to byty po
bozemu, tak jak to kiedys byto,
podziekowanie za plony - u nas
byto rozpoczete takg piosenka:
,Niechaj bedzie pochwalony
Jezus Chrystus, Pan nasz krdl, za
te pola, za zagony, za ten obszar
naszych pél. Oj nie masz to, nie
masz jak rolniczy stan.” i tym roz-
poczynaliémy” - wspomina Felicja
Ratajczak - a potem $piewalisSmy
,Przynosimy plon” i ,Otwdrz nam
panie”. W tym nam tam troche
pomagat w tancu zespot z Techni-
kum Rolniczego w Trzciance; oni
nas tanecznie obstuzyli.

Utwory o rodowodzie tradycyjnym po-
chodzity badz z pamieci wykonawcow, badz
byty artystycznymi opracowaniami melodii
i piesni tradycyjnych. Felicja Ratajczak ko-
rzystata bowiem takze z opracowan. Spora-
dycznie wykonywano takze utwory innych

7. Autorka tekstu - Wanda Katek vel Apolonia Karmelkowa prowadzi obecnie zespét ,,Rudniczoki

cztonkéw zespotu, m.in. jeden z ciekaw-
szych tekstéw napisata Apolonia Karmelko-
wa (wtasciwie Wanda Katek?):

Moje kochane, co sie tak chwa-
licie, a 0 naszych bolgczkach
moéwic sie boicie,

a ja Karmelkowa, chociaz jestem
z Piekta8,

to niejedno sprawa juz mnie nie-
roz wséciekta.

WezZmy na ten przyktad ulice
spokojna.

IdZcie se zobaczy¢ - dziury, jak
przed wojna.

A na tej ulicy pani burmistrz
mieszka,

niedtugo do pracy bedzie chodzi¢
piszko.

Mdéwie wom kochani, jak sie
wsciekt méj Jozek [maz - przyp.
E.G],

buroki we wrzeséniu ma juz ktos¢
na wozek,

a one biedulki niestodkie i mate,

a pozniej by byty lepsze i dojrzate.

Ale najlepszy numer to s nasze
Smieci,

nie mozna ktasé¢ w worki byle co
i jak leci.

Do jednygo worka ktadziesz flasz-
ki plastykowe, w
drugij puszki, flaszki szklane, biate
i inne kolorowe.

Mdéwie wam kochani, ze ta segre-
gacjo,

chociaz cztek sie wsciko, to jed-
nak jest racjo.

A powiem wam jeszczyk jaki
interes zrobie,
na dworcu kolejowym sklep
otworze sobie.

Wiecie co tam bydzie?

»

(wczesniej ,Rudniczanki”). Zespét dziata od 1977 roku, uprzednio prowadzony byt m.in. przez sza-
motulska regionalistke Marie Orlik, a takze przez Felicje Ratajczak (od 1987 roku).

8. W Rudnikach jest dzielnica, ktéra nazywa sie Piekto.
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Tylko jedne rzeczy: pampersy dla
starszych i dla matych dzieci.

Nikt juz nie bedzie chodzit siusiu
w krzoki,
zeby go od tytu ogladaty ptoki.

| nie myslcie sobie, ze jestym
jedza z Piekta,

bo ja jestem tylko kobieta
dociekta.

Nie raz jestem wsciekta, nie raz
pozartuje,

a teraz wom zagram, a kto chce
niech tancuje’.

Po raz kolejny dostrzegamy tutaj wyra-
zona potrzebe zmian (budowy toalet dwor-
cowych, poprawe jakosci stanu drég), ale
takze przekaz edukacyjny (segregacja odpa-
dow), co podkresla zwigzek podmiotu lirycz-
nego z lokalng spotecznoscia.

Préby zespotu ,Ktosy” odbywaty sie raz
na dwa tygodnie, lecz gdy zblizat sie czas
dozynek byty one intensyfikowane i miaty
miejsce co 2-3 dni. Za kazdym razem proé-
ba odbywata sie w innej miejscowosci, tak
by uczciwie roztozy¢ koniecznos$¢ dojezdza-
nia na préby wszystkim cztonkom zespotu.
Zespot wystepowat w ramach lokalnych wy-
darzen kulturalnych i rolniczych czy z okazji
uroczystosci (Dzier Kobiet, wejscie Polski do
Unii); zespot koncertowat takze za granicay
w niemieckim Storkow (miasto partnerskie).

Dziatalnos¢ teatralna Felicji
Ratajczak

Pasje do teatru wyniosta Felicja Ratajczak ze
szkoty. Swoje zainteresowania przenosita na-
stepnie na dzieci, ktére uczyta, a takze na do-
rostych. Przedstawienia przez nig realizowa-
ne zwigzane byty z Dniami Kultury Chrzesci-
janskiej, w ramach ktorych Felicja Ratajczak
wystawita az 15 przedstawien. Pierwszym

zrealizowanym utworem byta ,Piesn o Ber-
nadetcie” (1993 r.), w realizacji ktorej wzie-
to udziat ponad sto 0séb (Sterczyniski 2011a:
11). Po sukcesie pierwszego przedstawienia
przyszedt czas na kolejne, i tak w nastepnych
latach na scenie opalenickiego domu kultu-
ry zaprezentowano m.in. sztuki: ,Jasnowi-
dzenie” i ,Swieta Agnieszka” (oba przedsta-
wienia odbyty sie w 1995 r.), ,Sprzedaw-
czyk” (1998 r.), ,Gos$¢ Oczekiwany” (2000 r.).
W pézniejszych latach Ratajczak wystawi-
fa takze sztuki: ,Narodziny”, ,Bdog Ojciec”,
,Przestanie Pani Fatimskiej”, ,Brat Stonce”.
W 2007 roku zaprezentowata ostatnie przed-
stawienie, byt to ,Swiety Franciszek”. Czynny
udziat w przedstawieniach brali mieszkancy
miasta i gminy Opalenica. Na scenie wystgpi-
to okoto 130 nieprofesjonalnych aktoréw?®,
obsada poszczegdlnych przedstawien waha-
ta sie od 25 do 30 osdb.

Warto zauwazy¢, ze realizacja sztuk wig-
zata sie kazdorazowo z szeroko zakrojonym
zakresem prac, jaki musiata wykonac¢ Rataj-
czak: wyszukiwaniem odpowiednich utwo-
réw, napisaniem lub przystosowaniem sce-
nariusza, wyborem aktoréw i podziatem rol,
wymysleniem i koordynacjg budowy sceno-
grafii, przeprowadzaniem prob i rezyseria.

Temat przedstawien okreslato
przestanie Dni Kultury Chrzesci-
janskich. Sama pisatam scena-
riusze, albo korzystatam z opra-
cowan, ktére trzeba byto przy-
stosowad do naszych mozliwosci
technicznych, czy aktorskich.
Potem dopiero kompletowatam
zespot i rozdzielatam role. Z ak-
torami byto réznie (Sterczynski
2011a: 11).

Poza dziataniami S$cisle zwigzanymi
z praca teatralno-aktorskg musiata Felicja
Ratajczak mie¢ dar przekonywania i zjedny-
wania sobie ludzi. Jak wspominata, nie za-

9. Tekst Apolonii Karmelkowej (Wandy Katek) podata Felicja Ratajczak, Opalenica 2012 r.
10. W wywiadzie z 2015 roku, ktéry przeprowadzitam z Felicjg Ratajczak, podaje ona liczbe 135 oséb;
Rafat Sterczynski pisze natomiast o 129 aktorach (Sterczynski 2011a: 11). Mimo drobnych rozbiez-

nosci liczba ta nadal jest imponujaca.



Ewelina Grygier

wsze bowiem byto tatwo przekonac osobe,
ktéra upatrzyta sobie do konkretnej roli, by
zechciata ona zagrac¢ w przedstawieniu. Po-
wody niecheci byty rézne, z jednej strony
stres, trema i poczucie braku doswiadcze-
nia (pamietajmy, ze aktorami byli ,zwykli”
ludzie, a niektére przedstawienia np. ,Na-
rodzenie Jezusa” byty czteroaktowe), z dru-
giej strony na zaangazowanie sie nie zawsze
pozwalaty obowiazki zawodowo-rodzinne.
Chociaz nierzadko w przedstawieniach gra-
ty matzenstwa, czy nawet cate rodziny:

Wiasciwie to grali przewaznie
rodzinami: Pawelczak, Zygmunt od
Maryli.... Méwie do niego: potrze-
buje cie jako mysliwego, nic nie
bedziesz robit, tylko z fuzjg na zie-
lono ubrany przejdziesz. - Ciotka,
ja nie dom rady! Ale przyszedt

Inna nieco zabawna sytuacja dotyczyta ak-
tora, ktory grat goscia w ,Gosciu oczekiwanym”:

Taka miatam przygode...Pan Szu-
minski zawsze grat tego goscia [w
innej ze sztuk grat takze papieza
- przyp. E.G.]. | taka byta przygo-
da, przyszedt do mnie i powiada
tak, tam kilka tygodniu przed tym
przedstawieniem: Pani Felu, nie
byde brat udziatu w tym przed-
stawieniu. A mnie taki starszy
cztowiek byt bardzo potrzebny.
Czemu? No bo wie pani co, jak

jo jide na te prébe, nie, to moja
zona zaro jest zta i zy mnom nie
rozmawia. Boze kochany, co ja
mam zrobi¢, co ja mam zrobic¢? Ale
se mowie: no! Przeciez moze tez
wystepowac. | ona grata Anne.

| potem juz brali oboje udziat.

Dzi$, po wielu latach pracy zwienczo-
nych sukcesem mieszkancy sa wdzieczni
Felicji Ratajczak i wykazuja che¢ dalszego
uczestnictwa w tego typu dziataniach: ,Dzi-
siaj, jak sie z niektérymi spotykam czy na tar-
gu, czy w sklepie, to stysze: Pani, Felu, jed-
no stowo pani - wszyscy sie stawiamy”. Jak
pozyskiwata reszte obsady? ,Byt taki trzon

- stata obsada, a potem jak potrzebowatam
czy dobra¢, to albo sztam do liceum, albo
sztam do zawoddwki, do szkoty podstawo-
wej” wspomina. Do jednego z przedstawien,
,Goscia Oczekiwanego”, Felicja Ratajczak
zaangazowata takze lokalnego dudziarza -
Stanistawa Gruszczynskiego, ktéry wysta-
pit razem z zona. W przedstawieniu zagra-
li w duecie na klarnecie (Stanistaw Grusz-
czynski) i skrzypcach (Marta Gruszczyriska).
Rowniez prowadzaca obecnie zespét ,Kto-
sy” Lidia Wachoriska ma w swoim zyciorysie
przygode z teatrem Felicji Ratajczak:

najczesciej gratam postaci charak-
terystyczne lub takie, przy ktérych
mogtam sie troche powygtupiac:
diablice, czy czarownice. Tylko raz
wystapitam w roli Elzbiety w sce-
nie zwiastowania na jasetkach
(Sterczynski 2011b: 11).

Tego typu praca z niezawodowymi akto-
rami nie nalezata do najtatwiejszych:

lle nocy nie przespatam (...) Jak ja
przed tymi ludZzmi stanetam, to ja
musiatam temu cztowiekowi po-
wiedzieé, nie kazdy miat wyobra-
zenie, jak on sie bedzie poruszat.
To ja musiatam powiedzie¢: tu
staniesz, tu tyle krokéw, tu przej-
dziesz stad dotad, tak sie uktonisz,
tak powiesz, tak przyklekniesz...
ja to musiatam wszystko powie-
dzie¢, a zeby to powiedzie¢, to
musiatam to sama przemyslec.

Poza pisaniem scenariuszy i realizacja
préob Felicja Ratajczak zajmowata sie tak-
Ze aranzacja sceny, jak sama wspomina nie
byto to zajecie tatwe, ale by uwiarygodni¢
przekaz wykorzystywano te materiaty, ktére
byty tatwo dostepne:

to nie tylko widzisz scenariusz,

ale scenografie tez musiatam
zrobié. Jak na przyktad teraz to do
,Narodzenia..”” to miatam takiego
znajomego malarza Jézefa Kufla.
Wymyslitam, ze wykorzystamy
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duze ptyty styropianowe, zie¢ mi
przygotowat w pracy takie stelaze,
zebym ja te ptyty mogta w ten
stelaz wsunac i one sie z 3 czesci
sktadaty. A potem jak byta prze-
rwa, tosmy obracali te ptyty, tam
byta praca, w ciggu tych 10 minut.
MusieliSmy biegiem lata¢, zeby to
wszystko poprzestawiac. A grote
narodzenia Jezusa to robitam z pa-
pieru, pakowego papieru. Wiesz,
najpierw pomalowali$my na takie
tam szaro-czarne, tak jak skaty,
nie? Potem sie gniotto to, a stelaz
mi zrobit cztowiek z pretow, i to
miatam obstawione, szpileczkami
poprzypinane z jednej strony od
$rodka. Byta grota jak nie wiem!

A studnia? Od Heluni pozyczytam,
miata na wierzchu taka imita-

cje studni, oblepitam papierem,
ten malarz mi wymalowat (...) Tu
grota, a tu owce, barany leza. To
byty worki z maka, a na wierzchu
pouktadatam te skory, i nagralismy
owce i beczaty normalnie - wspo-
mina Ratajczak.

Nierzadko tez Felicja Ratajczak przyno-
sita czesci swojego wyposazenia domowego
badZ pozyczata, np. z kosciota wypozyczy-
ta figure Niefrasobliwego oraz konfesjonat
(Ksigdz Tomiak zagrat nawet.. ksiedza); for-
ma grobu zostata przywieziona z cmentarza,
a do jednego z przedstawien tdzka zostaty
wypozyczone z o$rodka zdrowia. W procesie
przygotowania dekoracji pomagat w szcze-
gblnosci Jozef Kufel (Sterczynski 2011a: 11).

Préby do kazdego z przedstawien trwa-
ty dwa miesiace, trzeba pamietaé, ze przed-
stawienia byty przewaznie 3- lub 4-aktowe,
a przygotowanie sie do tak obszernej sztu-
ki dla niezawodowych aktoréw byto nie lada
wyzwaniem. Takze dla Felicji Ratajczak zin-
tensyfikowany czas przygotowan wymagat
poswiecen i przede wszystkim dobrej orga-
nizacji czasu, jak wspomina:

(...) to byta adrenalina. To cie tak
przez dwa miesigce tam trzymato,
a tu w domu musiatas wszystko
zrobic, a nie mogtas podpasc,

a obiad musiat by, a tu trzeba byto
pojecha¢ zatatwic to czy tamto...

Za kazdym razem odbywaty sie czte-
ry do pieciu wystawien danej sztuki. Pre-
zentacje miaty miejsce w lokalnym Domu
Kultury!* w pigtek (do potudnia i wieczo-
rem), w sobote wieczorem oraz w niedziele
0 17:00i 20:00, jak podkresla Felicja Rataj-
czak sala zawsze byta petna.

Zakonczenie. Dzieto Felicji
Ratajczak dzis

Dziatalno$¢ kulturalna Felicji Ratajczak sytu-
uje sie na pograniczu jej pracy zawodowej
i pasji, jest przejawem zainteresowania za-
réwno kulturg tradycyjna (zespét ,Ktosy”),
jak i teatralna. Ratajczak nie posiadata wy-
ksztatcenia kierunkowego ani w dziedzinie
muzyki, ani w dziedzinie rezyserii przed-
stawien teatralnych, w pracy w duzej mie-
rze bazowata na swoim doswiadczeniu i wy-
czuciu. Dzieki zaangazowaniu i pracy przez
dziesieciolecia mobilizowata i jednoczyta
mieszkancéw miasta i gminy Opalenica wo-
kot wspolnych dziatann kulturalnych wyni-
kajacych stymulujacych lokalnosé. Obecnie
droge zapoczatkowang przez Felicje Rataj-
czak kontynuuje jej cérka Renata Knop:

(...) ona ma inny sposdb, bo jest
wyksztatcona w tym kierunku. Ja
staratam sie zawsze tak realistycz-
nie, zeby przyblizy¢ prostym lud-
kom, zeby oni to potrafili odczy-
ta¢. A ona daje wiecej do przemy-
$len...ona ma szkote, a ja jestem
samouk - zauwaza Ratajczak.

Renata Knop, z zawodu nauczycielka,
mieszka i pracuje w Opalenicy, poczatkowo
rezyserowata przedstawienia w ramach Dni

11. Wyjatkiem byto jedno z przedstawien - ,Przestanie Pani Fatimskiej”, ktére odbyto sie w kosciele

Sw. Mateusza.



Ewelina Grygier

Kultury Chrzescijanskiej wspdlnie z mama
Felicjg Ratajczak, obecnie prowadzi indywi-
dualna, szeroko zakrojong dziatalnos¢ kul-
turalng i animacyjng; jest autorka projek-
tu ,Wspdlnie odpalamy wyobraznie” (cykl
warsztatéw teatralnych dla nauczycieli mia-
sta i gminy), a takze twadrczynig spektakli
wystawianych w Archidiecezjalnym Semina-
rium Duchownym - ,Misterium Meki Pani-
skiej” oraz ,Opalenickiej Nocy Swietojani-
skiej”; przygotowuje takze spektakl z udzia-
tem dorostych mieszkancéw Opalenicy i ich
rodzin w ramach projektu ,Opalenica dla
Betlejem”.

Teatry amatorskie, mimo ze tworzone
przez ,zwyktych” ludzi, wydaja sie by¢ waz-
nym tematem, wartym podjecia badan. Tego
typu dziatalnos¢ intryguje zwtaszcza, ze jest
zawieszona pomiedzy tym co lokalne i glo-

balne. Dlatego bogate tworcze zycie Felicji
Ratajczak na polu lokalnej kultury zastuguje
na zbadanie i petniejsze opracowanie, a be-
dace w jej posiadaniu zarejestrowane na ka-
setach VHS przedstawienia teatralne oraz
wystepy zespotu ,Ktosy” na zdigitalizowa-
nie, opisanie i upowszechnienie szerszej pu-
blicznosci. Nie ulega watpliwosci, ze w $ro-
dowisku lokalnym dziataczka ta jest nie tyl-
ko rozpoznawalna, ale i ceniona - za swo-
ja dziatalnos$¢ artystyczng zwigzang z pro-
pagowaniem wartosci i kultury chrzesci-
janskiej w 2010 roku uhonorowana zostata
przez abp. Stanistawa Gadeckiego medalem
Optime Merito Archidioecesis Posnanien-
sis (Za znaczace zastugi dla archidiecezji po-
znanskiej)*2. Warto wiedze o tego typu dzia-
talnosci promowac takze w ponadlokalnych
$rodowiskach.
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Witold Przewozny
Muzeum Etnograficzne w Poznaniu

DE GUSTIBUS [ET COLORIBUS]
NON EST DISPUTANDUM?

Recenzja wystawy Biaty? Czarny? Czerwony?
O symbolice koloréw, Muzeum Etnograficzne im. Marii
Znamierowskiej-Prufferowej w Toruniu,

wrzesien 2016

Recenzja wystawy Biaty? Czarny? Czerwo-
ny? O symbolice koloréw, Muzeum Etnogra-
ficzne im. Marii Znamierowskiej-Priifferowej
w Toruniu, wrzesien 2016-kwiecierit 2017.

Podobno o gustach (i kolorach) sie nie
dyskutuje, ale wystarczyto zobaczy¢ wysta-
we w Muzeum Etnograficznym w Toruniu,
by zmienié zdanie.

Od wielu juz lat muzea etnograficzne za-
czety przyzwyczajac nas - widzéw - do pro-
pozycji wystaw, ktére zaskakuja. | to nie tyl-
ko atrakcyjnym tytutem, czasem prowoka-
cyjnym lub zagadkowym, ale przede wszyst-

-kwiecien 2017

kim intelektualng podréza w nieznane, cho¢
czesto uswiadamiane $wiaty. Wielokontek-
stowos$¢ stata sie norma etnograficznych
- muzealnych przedstawien, tak by ukazaé
ztozono$¢ opisywanych zjawisk, do ktérych
widz mogtby sie takze odnies¢ poprzez wta-
sne doswiadczenia i emocje. Takie wystawy
proponowat wiele lat temu nieodzatowany
Piotr Szacki z Warszawskiego Muzeum Et-
nograficznego. W jego wystawach (,Miec",
,Niezwyktos¢” i niezrealizowana ,Pamiec”)
eksponaty - przedmioty utomne, jak je na-
zywat, uktadaty sie jak puzzle w opowiesci
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o cztowieku, obnazaty stany emocjonalne,
jego doswiadczenia, byty wiwisekcjg zycio-
wego uwiktania w materialny byt, docieraty
do gtebi ludzkiego losu. Coraz czesciej ku-
ratorzy wystaw etnograficznych proponuja
ekspozycje, ktére poruszajg widza, odwo-
tuja sie do jego skojarzen, zadajac pytania,
na ktére widz sam moze poszukiwaé odpo-
wiedzi jeszcze dtugo po opuszczeniu sal mu-
zealnych. Racje miat Jacques Hainard z Mu-
zeum Etnograficznego w Neuchatel, gdy pi-
sat na marginesie swoich wystaw z konica lat
80. XX wieku, ze wystawiac to burzy¢ har-
monieg, zaktéci¢ komfort intelektualny wi-
dza, budzi¢ emocje - che¢ dowiedzenia sie
wiece;j...

Wystawa o kolorach w Muzeum Et-
nograficznym w Toruniu wpisuje sie wta-
$nie w podobny obraz opowiesci otwartych
i prowokujacych do zastanowienia i reflek-
sji. Jest to fascynujaca podréz w gigb sym-
boli, ktére zdefiniowat cztowiek w swoich
prébach zdefiniowania swiata. Nadania mu
znaczen i uporzadkowania poprze to, ze wi-
dzimy, czujemy i uzywamy koloréw. Kazdy
z koloréw jest samoistnym tematem - fa-
scynujacym zjawiskiem kulturowym. Zu-
petnie rézng ma dynamika symboliczna bieli
i czerni - kulturowej opozycji - ale czy za-
wsze? A do tego czerwien uwiktana w sko-
jarzenia z zyciem, szczesciem i rewolucja.
Sposréd tysiecy kolorow i odcieni wybrano
jedynie trzy, ale tak mocno zwigzane z czto-
wiekiem i jego otoczeniem. To kolory zZycia
i $mierci, sacrum i profanum, ciepta i zimna,
Swiatta i ciemnosci, dobra i zta, uwiktanych
swoimi znaczeniami w nieustanny proces
wzajemnych relacji. Gdy wchodzimy w gtab
ekspozycji, mamy nieustanne wrazenie, ze
jest to opowiesc¢ o skojarzeniach, ktére zna-
my doskonale, a jednak nieuswiadamianych,
gdy zadamy sobie pytania dlaczego? Takie
witasnie stawiajg autorki spektaklu: Dla-
czego zmartym malowano kiedy$ twarze
na czerwono? Od kiedy czarny kot przyno-
si pecha? Skad wiadomo, ze kobieta w czer-
wonej sukience ma wieksze powodzenie
u mezczyzn od tej w kreacji innego koloru?

Czy ,biata bron” jest faktycznie biata? Kim
s3 ci ludzie w purpurze? Dlaczego Kapturek
musiat by¢ czerwonym? Kto jezdzit czarng
Wotga? Kto nosit sukienke ,matg czarng”?
Tych pytan zadano na wystawie wiele, tak-
ze tych zwigzanych z pojeciami abstrakcyj-
nymi - dlaczego mitos$¢ kojarzy sie z czer-
wienig, grzech z czernia, a niewinnos¢ z bie-
13? Dlaczego pewne pojecia nasuwaja nam
na mysl konkretne barwy? Pewnie nigdy
nie zastanawialismy sie, dlaczego mowimy,
ze wpadlismy w ,czarng rozpacz”, czekamy
na ,czarng godzine” pijac ,czerwone wino’,
a gdy nieco przedawkujemy, widzimy ,biatg
dame” stgpajaca po ,czerwonym dywaniel”.
Tych skojarzen autorki wystawy zapropo-
nowaty cata game, jak przystato na wysta-
we o kolorach. Wystawe przygotowaty trzy
kuratorki, z ktérych kazda zajeta sie swoim
kolorem.

Na ekspozycji celowo zrezygnowano
Z prostego podziatu na trzy czesci odpowia-
dajace poszczegélnym barwom. Tak bytoby
najprosciej, ale dzieki porzadkowi tematycz-
nemu uniknieto powtorzen: o $mierci mowi
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sie przeciez nie tylko w kontekscie czerni,
ale i bieli i czerwieni, podobnie jest z wielo-
ma zjawiskami w kulturze. Stréj panny mto-
dej moze by¢ biaty, czerwony a nawet czar-
ny - w zaleznosci od czasu i miejsca.

Catos¢ pokazano w uktadzie 10 tema-
tow: Zycie i $mier¢, Czystosé i brud, Swie-
to, Panstwo - wtadza - dostojenstwo, Wal-
ka i pokdj, Ogien, Mitos¢, Ptodnos¢ - seks
- namietnos¢, Bogactwo, Magia. Sale Mu-
zeum stanowig przestrzen fascynujacej we-
drowki po krainie koloréw, ktére cos kon-
kretnego oznaczajg - sg symbolami, manife-
stami - zakodowanymi kulturowymi znaka-
mi. Jezeli znamy do nich klucz, wzrasta po-
czucie witasnej tozsamosci - przynaleznosci
do jakiejs, czasem nieuswiadamianej wspol-
noty, dla ktérej ma znaczenie nakrycie stotu
,biatym” obrusem i ubranie ,czarnego” gar-
nituru. Wystawa uzmystawia bogactwo kul-
turowych wartosci, ktérymi sie otaczamy,
a dzieki otwartym pytaniom dtugo jeszcze
pozostawia widza w $wiecie poszukiwania
innych jeszcze niepokazanych na wystawie
relacji. Mozna je byto dopisywacé na specjal-
nej tablicy, wciagajac sie tym samym w spe-
cyficzng interakcje.

Swiat muzealnych wystaw to $wiat
przedmiotéw. A tych na ekspozycji nie bra-
kuje - z prawdziwymi muzealnymi ,raryta-

sami” wyciaggnietymi z muzealnych magazy-
now. | tak mozna stang¢ oko w oko z dokto-
rem Dzumg, czarownica, oficerem SS, Lor-
dem Vaderem lub Zorro w czarnej masce.
Specjalnie uszytg przez Anne Moryto rekon-
strukcje czarnej zatobnej sukni z krynoling
Z czasOwW powstania styczniowego uzupet-
nia oryginalna bizuteria zatobna z tamtych
lat. Jest takze kopia biatej sukienki tenisist-
ki z 1912 roku oraz biato-czerwone stroje
sportowcow, np. oryginalna koszulka Mariu-
sza Czerkawskiego, a mito$nikéw death me-
talu zainteresuje kolekcja bizuterii nalezaca
do artysty tego nurtu. Pewna cze$¢ wysta-
wy w dziale Ptodnosc, namietnosc, seks jest
dostepna tylko dla dorostych, ktérzy z cie-
kawoscia zagladaja za ,czerwongy” firan-
ke. Atrakcje wystawy stanowi niewatpli-
wie mozliwos$¢ sfotografowania sie w czar-
nej wotdze, ktéra wdtug miejskiej legendy
z lat 70. ubiegtego wieku porywata dzieci,
aby ich krwig ratowaé radzieckich dygnita-
rzy. llustracja powigzan koloréw ze zjawi-
skami jest bogata ikonografia: zbidr portre-
téw z XVIII i XIX wieku, przyktady malar-
stwa wspodtczesnego i sztuki ludowej, pla-
katy, fotografie. Uzupetnieniem s3 nagrania
popularnych utworéw muzycznych kojarza-
cych sie z konkretnymi tematami i archiwal-
ne filmy.
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Wystawa imponuje rozmachem mister-
nie pouktadanych puzzli, iloscig detali i sko-
jarzen - jest wynikiem ogromu pracy kura-
torek i autoréw aranzacji. A cato$¢ sprawia
wrazenie narracji lekkiej i przyjemnej w od-
biorze, czesto z przymruzeniem oka, z zar-
tem i dygresja. Nalezy do tych muzealnych
propozyciji, ktére wciagaja w kraine niezwy-
ktosci rzeczy prawie oczywistych, a jednak
poruszajacych delikatne struny naszej wraz-
liwosci i wyobrazni.

Z catg stanowczoscig nalezy zaliczy¢ tg
wystawe do szczegdlnej i elitarnej kategorii
projektéw madrych, pieknych i na dtugo za-
padajacych w pamieci.

Muzeum Etnograficzne w Toruniu, wrzesien
2016 - kwiecien 2017.

Biaty? Czarny? Crerwony?

Kurator wystawy: Hanna M. topatynska
Autorki scenariusza: Agnieszka Kostrze-
wa, Hanna M. topatynska, Magdalena
Zidtkowska-Moéwka

Oprawa plastyczna: Wojciech Kwi Jaru-
szewski, wspotpraca: Barbara Gérka









Anna Weronika Brzezinska

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

W POSZUKIWANIU DZIEDZICTWA
KULTUROWEGO

Recenzja ksigzki Dobrawy Skoniecznej-Gawlik, Roberta
Garstki, Bartosza Gawlika, Tropem badaczy Zagtebia
Dabrowskiego, Regionalny Instytut Kultury w Katowicach,
Katowice: 2016, ss. 397 + CD Tropem Kolberga. Zagtebie
Dabrowskie

Recenzja ksigzki Dobrawy Skoniecznej-
-Gawlik, Roberta Garstki, Bartosza Gaw-
lika, Tropem badaczy Zagtebia Dgbrowskie-
go, Katowice: Regionalny Instytut Kultu-
ry w Katowicach 2016, ss. 397 + CD Tro-
pem Kolberga. Zagtebie Dgbrowskie, 1SBN:
978-83-945841-0-8.

Dwa wydarzenia staty sie inspiracja dla
dziatan podjetych przez zespét badaczy
wspoétpracujacych z Regionalnym Instytu-

Oktadka ksiqzki, fot. B. Gawlik

tem Kultury w Katowicach. Pierwsze to kon-
sekwentna realizacja programu badawczego
Oskara Kolberga, ktorg w czyn wcielaty po-
kolenia badaczy. Ich uhonorowaniem byty
obchodzone w roku 2014 uroczysci dwu-
setnej rocznicy urodzin tego niestrudzone-
go badacza oraz ogtoszenie przez Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego specjal-
nego programu ,Kolberg 2014 - Promesa”,
w ramach ktérego autorzy ksigzki przepro-
wadzili szereg badan, dokumentujac przede
wszystkim zywa kulture zagtebiowska. Dru-
gim jest przyjecie przez Polske w 2011 roku
Konwencji UNESCO z 2003 roku w sprawie
ochrony niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego, a realizacja jej postulatow w za-
kresie inwentaryzacji zjawisk waznych dla
spotecznosci lokalnych jest przede wszyst-
kim zasadnicza czesc¢ ksigzki, za ktérg uzna-
je jej rozdziat piaty. Z Kolbergiem jako pa-
tronem oraz z jego determinacja udato sie
tréjce autoréw przygotowac bardzo wazna
monografie regionalng, ktéra w znakomity
spos6b uzupetnia i kontynuuje badania nad
stanem zachowania dziedzictwa kulturowe-
go Zagtebia Dabrowskiego.

Materialne i niematerialne, codzien-
ne i odswietne, dawne i wspoétczesne, ko-
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Swietowanie doroczne na obszarze Zagtebia Dgb-
rowskiego, fot. B. Gawlik

lektywne i jednostkowe, oryginalne i po-
wszechne, a wszystko ,zagtebiowskie”.
Okreslenia te od czasow XIX-wiecznych ba-
dan Kolbergowskich wyznaczaja pole ba-
dawcze dla etnograféw i antropologéw kul-
tury, ktoérzy uzbrojeni w niezbedne elemen-
ty wspotczesnego badacza - kamery, dyk-
tafony i aparaty cyfrowe - przez kilka lat
niestrudzenie rozmawiali z mieszkarcami
Zagtebia, podpatrywali i dokumentowa-
li ich dziatania. Na prawie czterystu stro-
nach autorzy szczegétowo opisali to, czym
Zagtebianki i Zagtebiacy zyja na co dzien
i od Swieta. Jest to przede wszystkim prze-
wodnik po tym, co byto i co nadal jest waz-
ne dla mieszkancéw regionu zagtebiowskie-
g0. Sposob realizacji badan, a nade wszystko
skupienie sie na tym, co aktualnie jest istot-
ne dla mieszkancow Zagtebia, wpisuje sie
w definicje ,zywej kultury”, ktérg tak defi-
niuje Barbara Fatyga:

Zywa kultura jest wielowymia-
rowym srodowiskiem obejmu-
jacym zycie jednostek i grup
spotecznych oraz funkcjonowanie
instytucji spotecznych, w ktérym
zachodza dynamiczne procesy

i rozwijaja sie praktyki kulturowe
o zréznicowanych charakterysty-
kach aksjologicznych (2014: 414).

Recenzowana ksigzka - pieknie wyda-
na - to praca obszerna nie tylko pod wzgle-
dem objetosci i ilosci zaprezentowanego
materiatu badawczego, ale przede wszyst-

kim poruszonych w niej zostato wiele te-
matdw (w wiekszosci wnikliwie i ciekawie
opisanych). Skfada sie z szesciu rozdziatéw
0 bardzo zréznicowanej objetosci. Ksiazke
otwiera krotki tekst pt. ,Tak to sie zacze-
to” autorstwa koordynatora projektu. Alek-
sander Lysko opisuje, jakie instytucje braty
udziat w realizowaniu projektu, a takze jak
w praktyce wygladata ta miedzyinstytucjo-
nalna wspotpraca. Zwraca uwage na fakt, iz
jest to pierwsze wspotczesne wydawnictwo
o charakterze monografii regionalnej, ktére
jednoczesnie jest odpowiedzig na gtosy sa-
mego srodowiska - przekonanego, ze ,ist-
nieje rzeczywista i pilna potrzeba pochyle-
nia sie nad dziedzictwem kulturowym tego
regionu” (2016: 14). Nastepnie gtos zabie-
rajg sami badacze i w czesci zatytutowa-
nej ,Co, jak i gdzie? - spojrzenie badacza”
opisuja motywacje, ktére przyswiecaty im
w momencie podejmowania decyzji o roz-
poczeciu realizacji projektéw badawczych,
ktorych efektem jest niniejsza ksigzka. Czy-
telnikom nie znajacym skomplikowanych lo-
sow Zagtebia Dabrowskiego - znajdujacego
sie w zachodniej czesci Matopolski na sty-
ku z Gornym Slaskiem - autorzy przybli-
Zaja jego historie w kolejnej czesci ,Zagte-
bianie tajemnic Zagtebia Dabrowskiego”.
To nie tylko rys historyczno-geograficzny,
ale tez opis stanu dotychczasowych ba-
dan nad tym obszarem, ktérym intereso-
wat sie takze Oskar Kolberg, opisujac prze-
jawy kultury mieszkancéw Czeladzi i Bedzi-
na. Wspomniani s3 i inni badacze Zagtebia
- Whtadystaw Siarkowski, Michat Federow-
ski, Stanistaw B. Ciszewski, Jozef S. Ziem-
ba, Jozef Wislicki oraz odgrywajacy waz-
na role w dokumentowaniu folkloru zagte-
biowskiego nauczyciele - Zofia Bukowiec-
ka, Marian Kantor-Mirski i Anatol Zielinski.
W latach 1950-1955 na tym obszarze re-
alizowana byta tez Akcja Zbierania Folklo-
ru Muzycznego, a pies$ni zagtebiowskie gro-
madzili Adolf Dygacz i Jadwiga Bobrowska.
Wspétczesnymi badaczami byli m.in. Ma-
rek Piotrowski (badania etnomuzykologicz-
ne), Dionizjusz Czubala (badania dotyczace
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poezji ludowej), Agnieszka Przybyta-Dumin
(bajka ludowa i proza folklorystyczna) oraz
Barbara Bazielich (stréj ludowy). Miato za-
tem Zagtebie zawsze swoich badaczy, dzieki
ktérym badania przeprowadzone przez Au-
toréw recenzowanej ksiazki zostaty w pe-
wien sposéb przypomniane. Nie bez powo-
doéw zapewne wybrali oni za swego patrona
Oskara Kolberga, by w roku 2014, kiedy to
obchodzona byta rocznica dwusetnych uro-
dzin tego wybitnego badacza i dokumenta-
listy, wyruszy¢ ponownie w teren Sladami
swoich poprzednikéw i po raz kolejny zadaé
sobie pytanie: ,Czym dla mieszkancow jest
Zagtebie Dabrowskie i jaka jest jego wspot-
czesna kultura?”

Podejmujac sie tego trudnego i ambit-
nego zadania napisania monografii regio-
nalnej, spetnili postulat Jozefa Burszty, kto-
ry w 1963 roku wskazywat na dwa moz-
liwe podejscia do préby opisania zjawisk
kulturowych:

Powstaja stad (...) dwa rodzaje
monografii: 1) taki, ktérego tresé¢
stanowi kultura ludowa regio-
nalnej grupy etnograficznej (czy
etnicznej); 2) taki rodzaj, ktéry
zawiera mniej lub wiecej syste-
matyczny opis kultury ludowej
danego terenu (regionu) (Burszta
1963: 609).

Autorom udato sie spetni¢ obydwa te
postulaty, czego $swiadectwem s3 trzy ko-
lejne rozdziaty bedace prezentacja materia-
tu terenowego. Pierwszy z nich ,Materialne
$lady naszych przodkoéw czyli tradycyjna ar-
chitektura Zagtebia Dabrowskiego” (liczacy
27 stron) zarysowuje historyczny kontekst
ksztattowania sie tradycyjnej architektury
oraz omawia to, co wspétczesnie jeszcze za-
chowato sie w krajobrazie. Archiwalne foto-
grafie zestawiane sg ze wspdtczesnymi, co
pozwala czytelnikom na zaobserwowanie
zmian zachodzacych w krajobrazie wiejskim
i miejskim. Opisany zostat tez jeden ze spo-
sobéw ochrony tradycyjnego budownictwa,
jakim jest tworzenie ekspozycji na wolnym

powietrzu. Kilka obiektow z badanego tere-
nu znajduje sie w zbiorach Muzeum ,Gor-
noslaski Park Etnograficzny” w Chorzowie.
Rozdziat kolejny ,Wybrane aspekty tradycyj-
nej kultury ludowej” (liczacy 19 stron) oma-
wia proces formowania sie kultury regionu
pod wptywem licznych migracji i kontaktéw
miedzykulturowych zachodzacych pomie-
dzy ludnoscia z terenu Slaska i Matopolski.
Autorzy poswiecaja kilka akapitéw na wyja-
$nienie zagadnien jezykowych, pozniej sku-
piajac sie na folklorze ustnym oraz muzycz-
nym i tanecznym. Z tg czescia kultury regio-
nalnej zwiazana byta tradycja noszenia stro-
jow zagtebiowskim, z opisem ktérych zapo-
znac sie mozna na kolejnych stronach.

Omoéwione dwa pierwsze rozdziaty nie
stanowia jednak ,serca ksigzki”, gdyz tym
niewatpliwie jest liczacy az 288 stron roz-
dziat piaty ,Swieto, czas, przestrzen czyli
obrzedy oraz zwyczaje stare i nowe”. W kil-
ku podrozdziatach opisane zostaty $wieta
cyklu dorocznego i rodzinnego, z zaryso-
wanym kontekstem historycznym, z liczny-
mi odniesieniami do literatury, ale przede
wszystkim na podstawie zrealizowanych
badan. Ostatnia czes¢ tego rozdziatu doty-
czy opisu trzech tzw. ,nowych tradycji”, czy-
li takich swiat, jak Haloween, Walentynki
i dzieri Sw. Patryka. Zwrdcenie uwagi na to,
co od kilku lat wpisato sie na state w kalen-
darze doroczne nie tylko mieszkancéw Za-
gtebia Dabrowskiego, czyni z recenzowane;j
ksigzki prace otwartg i zywa, uwzgledniaja-
ca nie tylko elementy z kanonu etnograficz-
nego, ale i dajacg mozliwos¢ wybrzmienia
temu, co nowe i co dopiero zagrzewa miej-
sce w kalendarzu $wiat dorocznych. Jest to
takze odpowiedz na postulat Jozefa Burszty
(sprzed ponad 50 lat!) dotyczacy zasady in-
tegralnosci, ktéra powinny uwzgledniaé¢ mo-
nografie regionalne:

Dla wspétczesnej etnograficz-
nej monografii regionalnej nie
jest istotne ani Sciste, linearne
wyznaczenie granic regionu, ani
konieczno$¢ wziecia pod badania
catego, wyznaczonego w jaki$

207




Anna Weronika Brzezinska

sposob regionu, ani tez wymog
przebadania wszystkich dziedzin
kultury wedtug jej tradycyjnego
podziatu. Monografie regionalne
moga by¢ rézne (...) Chodzi o to,
aby badaniem kierowata zasada
integralnosci. Zasada ta wymaga,
aby poszczegolne fakty i zjawiska
traktowac nie w oderwaniu od
siebie i od ich catego otoczenia,
ale w Scistym ich strukturalnym

i funkcjonalnym zwigzku; odpo-
wiadac wiec na pytania nie tylko:
,co” i ,gdzie”, ale tez i: ,jak” i ,dla-
czego"? Szukac wiec wyjasnienia
faktéw nie w nich samych, ale

w innych, z nimi (Burszta 1963:
612).

Dobrawa Skonieczna-Gawlik w terenie, fot.
B. Gawlik

Recenzowana praca jest bardzo obszer-
na, bogato ilustrowana pieknymi zdjeciami
wykonanymi podczas badan, zawiera tez
materiat archiwalny. Do ksigzki dotaczona
jest ptyta CD zawierajgca materiaty zareje-
strowane i zebrane podczas realizacji pro-
jektu ,Tropem Kolberga. Zagtebie Dabrow-
skie” (www.tropemkolberga.pl). Na stronie
internetowej zawartych zostato wiele waz-
nych informacji, ktére moga stuzy¢ przede
wszystkim nauczycielom i animatorom re-
alizujagcym idee edukacji regionalnej. Co
wazne - jest na niej dostepna recenzowana
ksigzka do pobrania. Wspétczesne dziata-
nia z zakresu dokumentowania dziedzictwa
kulturowego sktadaja sie z wielu ptaszczyzn
- badawczej i upowszechniajacej, kiedy to

efekty badan terenowych powracaja ,w te-
ren” i w wielu przypadkach zaczynaja funk-
cjonowac na nowo. Zatem animacja $rodo-
wisk lokalnych odbywa sie niejako w opar-
ciu o materiat i informacje, ktére dzieki ba-
daczom z terenu zostaty ,pobrane”, wraca-
jac do niego po uporzadkowaniu, opisaniu
i analizie.

Jest jeszcze jeden istotny walor publika-
cji, ktéra traktowaé mozna jako swego ro-
dzaju katalog unikalnych zjawisk z zakresu
niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
ktére warto aby znalazty sie na Krajowej li-
$cie niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego. Prowadzona od 2014 roku przez Na-
rodowy Instytut Dziedzictwa lista ma cha-
rakter informacyjny, promocyjny i eduka-
cyjny, a jej celem jest prowadzenie biezacej
inwentaryzacji tych zjawisk, ktére s wazne
dla spotecznosci lokalnych i stanowig o ich
tozsamosci spotecznej i kulturowej. Opi-
sane whnikliwie zjawiska w rozdziale pia-
tym ,Swieto, czas, przestrzen czyli obrze-
dy oraz zwyczaje i nowe” to swego rodza-
ju zagtebiowska lista niematerialnego dzie-
dzictwa. To gotowy materiat poparty bada-
niami terenowymi, na ktérym moga opieraé
sie spotecznosci lokalne z terenu Zagtebia
Dabrowskiego, by nadal promowa¢ wiedze
0 swoim regionie i jego dziedzictwie. Nato-
miast praca nad publikacja jest przyktadem
tzw. ,dobrej praktyki”, w ramach ktérej wiele
instytucji z terenu Zagtebia Dabrowskiego
potrafito ze sobg wspoétpracowac i dziatac
na rzecz udokumentowania wspotczesnego
stanu elementéw dziedzictwa kulturowego.

R S eEnT
Robert Garstka podczas badan terenowych, fot. B. Gawlik
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Zwazywszy na postaé profesora Joze-
fa Burszty, ktory swa prace naukowg dedy-
kowat badaniu proceséw spotecznych do-
tyczacych przemian zycia wsi, wspotczesni
przedstawiciele poznanskiego osrodka et-
nologicznego, jako jego spadkobiercy, dys-
ponuja rozbudowanymi narzedziami stuza-
cymi badaniu podobnej tematyki. Swiadcza
o tym liczne badania zespotowe prowadzo-
ne w ostatnich latach, ktérych pomysto-
dawczynia i organizatorka jest Anna We-
ronika Brzezinska. Dotychczas poznanscy
etnolodzy prowadzili badania poswiecone
kulturze regionalnej, rekodzielnictwu czy
niematerialnemu dziedzictwu kulturowe-
mu na terenie Zutaw, Podlasia, Lubelszczy-
zny, Matopolski, okolic Radomia, a wresz-
cie Wielkopolski. Z badaniem ostatniego
ze wspomnianych obszaréw wiaze sie nie
tylko bezposrednia blisko$¢ geograficzna,
a zatem dostepnos$¢ terenu, ile wrecz bo-
gactwo materiatu dokumentacyjnego gro-
madzonego przez poznanskich etnograféw.
Od lat 50. XX wieku prowadzili oni bowiem
intensywne i systematyczne badania regio-

nu, ktérych wyniki utrwalono w postaci licz-
nych zapiskow, fotografii i filmoéw. Ich upo-
rzadkowanie i digitalizacja w ramach projek-
tu majacego na celu utworzenie Cyfrowego
Archiwum im. Jozefa Burszty (por.: Brzezin-
ska, Stanisz, red., 2014; Smykowski 2015)
nie tylko przywrécita wspomniane materia-
ty szerszej publicznosci, lecz takze przyczy-
nita sie do przeprowadzenia badan ponow-

Biskupizna

ZIEMIA « TRADYCJA « TOZSAMOSC
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nych - praktykowanych w antropologii oka-
zjonalnie (por.: Brocki 2012; Freeman 1983;
Trzeszczynska 2012; Wieruszewska-Adam-
czyk 1978, 1980).

W przypadku Biskupizny, bo w $wietlne
dokumentodw, to ona okazata sie najbardziej
interesujgca - zawazyty kwestie wizerun-
kowe. Pomystodawczynie okolicznos$ciowe;j
wystawy poswieconej profesorowi Burszcie
wybraty bowiem, jako reprezentacyjna dla
catego projektu, fotografie ,Pieknej Pani” -
panny mtodej w stroju tradycyjnym, wyko-
nanga w 1969 roku przy okazji krecenia filmu
dokumentalnego Wesele biskupianskie. Pod-
czas poprzedzajgcych organizacje wystawy
przygotowan Anna Weronika Brzezinska
udata sie na Biskupizne w poszukiwaniu sfo-
tografowanej, ktéra okazata sie Maria Kacz-
marek. Ow rekonesans stat sie zrédtem po-
mystu, by na tym terenie, przy wspodtpracy
lokalnych wtadz i srodowisk kulturalnych,
przeprowadzi¢ szeroko zakrojone badania
etnograficzne wpisujagce sie w schemat ba-
dan ponownych. Realizacja tego zamiaru
doszta do skutku w lipcu 2016 roku przy
czynnym udziale poznanskich studentéw.
Recenzowana ksigzka, pod redakcjg Anny
Weroniki Brzezinskiej i Marty Machowskiej,
stanowi podsumowanie tychze poszukiwan
naukowych.

Na wskazany tom sktada sie siedem ar-
tykutow poprzedzonych wstepem. Kierujac
sie poruszang tematyka, teksty pogrupo-
wano w czterech blokach liczacych (z wy-
jatkiem ostatniego) po dwa artykuty. Pierw-
szg cze$¢ poswiecono sposobom rozumie-
nia, konstruowania, praktykowania i prze-
zywania lokalnosci, co wyraza sie nie tylko
w Swiatopogladzie i postawach Biskupian,
ale tez w podejmowanych przez nich ini-
cjatywach. Kolejna czes¢ ogniskuje sie wo-
két relacji zachodzacych miedzy sposoba-
mi i strategiami ksztattowania tozsamosci
grupowej w odniesieniu do zastanego kra-
jobrazu kulturowego i jego przemian. Moz-
na jg sytuowac w obrebie geografii humani-
stycznej i antropologii zorientowanej na ba-
danie zaleznosci miedzy srodowiskiem na-

turalnym a charakterem kultury spotecz-
nosci zyjacej na danym obszarze. W czesci
trzeciej, na przyktadzie studiéw przypadku,
podjete zostaja watki przemian zachodza-
cych w obrebie tworéw kultury tradycyjne;j.
Dzieje sie tak na skutek uprzemystowienia
i postepujacej globalizacji, ktore odciska-
ja pietno na zyciu wszystkich. Tom zamyka
cze$¢ poswiecona polityce zarzadzania kul-
tura lokalna.

Otwierajagcy tom artykut Brzezinskiej
i Machowskiej stanowi systematyczng re-
kapitulacje badan Biskupizny od czasow
przedetnograficznych po wspodtczesnosc.
Tekst ten ttumaczy takze powody, zatozenia
i cele, jakie przyswiecaty przeprowadzeniu
badan w 2016 roku. Zamieszczona tam li-
teratura i wskazania zasobéw archiwalnych,
dla zainteresowanych Biskupizna, mogg sta-
nowi¢ podpowiedZz do samodzielnych po-
szukiwan zZrédet i materiatow.

Otwierajacy pierwsza cze$¢ artykut Ma-
chowskiej zostat poswiecony pamieci spo-
tecznej. Autorka zastanawia sie nad kierun-
kiem procesu nabywania i ksztattowania
tozsamosci przez Biskupian, w ktérym istot-
na role odgrywa pamiec zbiorowa uwzgled-
niajagca dwa plany wydarzen - powszech-
ny i lokalny. Machowska zwraca uwage, ze
drugi plan jest szczegélnie istotny w przy-
padku ludnosci naptywowej i mozliwosci jej
identyfikacji ze spotecznoscia. Warte pod-
kredlenia, ze zauwaza ona zaleznos¢ mie-
dzy uwtaszczeniem chtopdw a stanowie-
niem kultury ludowej. Niemniej w przypad-
ku praktyk endogamicznych, szczegdlnie
interesujacych pod wzgledem ksztattowa-
nia ekonomicznych i spotecznych mecha-
nizméw transmisji kulturowej, Machowska
- co szczegdlnie rozczarowuje - rezygnuje
z pogtebienia analizy tego watku. Artykut
Joanny Urbanskiej pos$wiecony zostat wy-
miarom, za pomocg ktorych jest (re)definio-
wana wspodlnota lokalna Biskupian. Zwra-
ca ona uwage, ze kluczowe w tym wzgle-
dzie sg trzy aspekty. Sg to kolejno: miejsce
(przestrzen), inicjatywy podejmowane przez
mieszkancéw oraz oddolne formy praktyk
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religijnych stanowigce miedzypokoleniowy
pomost. Urbanska dokonuje jeszcze jed-
nego, nie mniej istotnego rozréznienia, do-
strzega bowiem réznice w definiowaniu lo-
kalnosci na terenach wiejskich i miejskich,
co w przypadku Biskupizny jest szczegdlnie
wazne za sprawg przestrzennej niejednoli-
tosci regionu, gdzie spory osrodek miejski
sagsiaduje z wsiami.

Tekst Katarzyny Andrzejkowicz rozpo-
czyna drugg cze$¢ monografii. Autorka ta
stara sie przedstawi¢ czynniki samoiden-
tyfikacji mieszkancéw regionu wptywajace
na ksztattowanie ich tozsamosci. Jako ele-
menty powtarzajgce sie w autodefinicjach
mieszkancow wskazuje: stréj, miejsca istot-
ne z punktu widzenia historii spotecznosci,
gware, muzyke (folklor), a takze czynne kul-
tywowanie tradycyjnej obrzedowosci. S to
w zasadzie elementy dobrze znane i chetnie
wykorzystywane przy wyznaczaniu zasiegu
grup etnograficznych lub regionéw. Mimo
to Andrzejkowicz udato sie znalez¢ jeszcze
jeden, nie mniej charakterystyczny element.
Jest nim kwestia obrotu ziemia, to znaczy
nieche¢ jej zbywania na rzecz kupcéw spoza
spotecznosci czy oséb niezwigzanych z re-
gionem. Pisany z nieco innej perspektywy
artykut Huberta Tubackiego okazuje sie naj-
ciekawsza pracg w catym tomie. Autor ten
z niezwykta rzetelnoscia i znawstwem pod-
jat sie opisu i analizy zmian gospodarki, kra-
jobrazu i ekosystemu zwigzanych z plano-
wanym powstaniem kopalni wegla brunat-
nego na terenach sasiadujacych z Biskupiz-
na. Zwraca uwage nie tylko na powikfania
ekonomiczne i ich reperkusje spoteczne,
mogace dotknac lokalng spotecznosé, lecz
réwniez pokazuje konflikt intereséw miedzy
kopalnig a koncernami produkcyjnymi, taki-
mi jak Pudliszki czy Heinz. Dla producentéw
zywnosci przemyst kopalniany ma wptyw
nie tylko na jakos$¢ produktow rolnych, ale
tez stanowi nadszarpniecie ,wizerunku eko-
logicznego”, a zatem jest niekorzystny dla
budowania marki.

Dwa artykuty poswiecone przemianom
kultury tradycyjnej przygotowaty Eweli-

na Panek oraz Karolina Dziubata. Panek
przyglada sie obrzedowosci dorocznej jako
wskaznikowi zmian spotecznych zachodza-
cych na wsi wraz z postepujagcym rozwojem
technik i mechanizacjg rolnictwa. Dziubata
zas zajmuje sie nie tylko przemianami stro-
ju i spotecznym odbiorem tego procesu, ile
bardziej interesuja jg taktyki uzywania stro-
ju i przetwarzania go w ramach gry rynko-
wej w globalizujacym sie $wiecie. Kwestiag
zasadnicza, pozwalajagcg na dostrzezenie
sposobow konstruowania tozsamosci gru-
powej, okazuje sie zatem to, co dopuszczal-
ne i zabronione w przerabianiu stroju zgod-
nie ze wspoétczesnymi trendami mody i et-
nodizajnu. Zamykajacy tom artykut w czesci
czwartej przygotowata Brzezinska. Zajmuje
sie w nim badaniem refleksji nad kultura re-
gionalng wspotczesnej Biskupizny z pozio-
mu zarzadzania dziedzictwem przez lokalne
witadze i przedstawicieli oddolnych inicja-
tyw. Szczegdlnie interesuje ja to, jak insty-
tucje - poszczegdlne urzedy i agendy orga-
now samorzadowych, kosciot, stowarzysze-
nia - wykorzystuja kulture regionalng. Ma
to bowiem wptyw tak na redefioniowanie
spotecznie istotnych znaczen, jak i na pro-
ces utowarowienia i merkantylizacji kultury
regionalnej.

Ksiazka, jak to sie zdarza monografiom
zbiorowym, jest zréznicowana pod wzgle-
dem sprawnosci jezykowej i warsztatu na-
ukowego poszczegdlnych autoréw. Totez
zdarzaja sie teksty jakosciowo odbiegaja-
ce od siebie. Nie jest to jednak aspekt az
tak wazny, a duzo dotkliwsze sg zgota inne
mankamenty. Bowiem zaskakujacy jest brak
materiatéw wizualnych. W pracy zamiesz-
czono tylko jedng mape (przy artykule Ma-
chowskiej) ilustrujaca réznice zasiegu spo-
tecznie konstruowanych i rozpoznawanych
granic Biskupizny. Warto pomysle¢, jak bar-
dzo pomocne bytyby ilustracje etnodizajnu
opisywanego w tekscie Dziubatej albo mapy
poréwnawcze Biskupizny, projektowanej
kopalni odkrywkowej w Oczkowicach czy
wreszcie rejonu Betchatowa - mogtyby one
unaocznic skale i rozmiar problemu wynika-
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jacego z inwestycji. Zaanonsowana tematy-
ka, jesli tylko szerzej spojrze¢ na teksty po-
mieszczone w tomie, wpisuje sie w proble-
matyke przemian gospodarczych i ich wpty-
wu na $rodowisko naturalne, a takze wspol-
noty lokalne. Dzieki rzetelnej, acz czaso-
chtonnej analizie zgromadzonych materia-
16w moglibysmy zyskaé rownie interesujace
studium, jak te prace Tomasza Rakowskiego
(2009, red. 2013) czy Amandy Krzyworzeki
(2015), ktore zostaty poswiecone wyklucze-
niu, polskiej wsi i rolnictwu. Réwnie inspiru-
jace sg ustalenia Agaty Stanisz i Waldemara
Kuligowskiego (2017, red. 2016) dotycza-
ce wptywu inwestycji infrastrukturalnych
na funkcjonowanie matych spotecznosci,
w ktérych jako$é warunkéw zycia, co para-
doksalne, ulega pogorszeniu. Gdyby spoj-
rze¢ na uzyskany materiat z podobnej per-
spektywy, i $wiadomie wykorzysta¢ 6w po-
tencjat, ksigzka pod redakcjg Brzezinskiej
i Machowskiej miataby szanse stac sie istot-
nym, dobrze ugruntowanym w empirii i li-
czacym sie gtosem w debatach nad gospo-
darka neoliberalng - tym bardziej ze tematy-
ka ta w literaturze antropologicznej jest cze-
sto poruszana w sposob tendencyjny i przy
wykorzystaniu oczywistych przyktadow.
Rzadkie s3g za to studia wywiedzione z ba-
dan otoczenia niematerialnego dziedzictwa
kulturowego uwzgledniajace przy tym kom-
pleksowos$¢ splotéw ekonomicznych, spo-
tecznych i kulturowych, ktére tak znako-
micie ujawnity sie na obszarze Biskupizny.

W konicu mieszkancy zachodnio-potudnio-
wej Wielkopolski nie réznig sie az tak bardzo
od Indian z rezerwatu Standing Rock w Da-
kocie Pétnocnej, protestujacych przeciwko
dziatalnosci koncernéw naftowych buduja-
cych na ich terenie Dakota Acces Pipeline.
Inicjatywy takie jak Kraina Ortfa Biatego czy
spoétdzielnia Lawendowa manufaktura, jesli
zdja¢ z nich kategorie ,tradycji”, to kolejne,
nie mniej wazne, elementy uktadanki glo-
balnego procesu przeptywu sit produkcy;j-
nych, konsumpcji i intereséw. Przy pewnej
dozie fantazji i przesunieciu punktéw ciez-
kosci mogta powstac wspaniata monografia
opisujaca putapki dogmatu o rozwoju wol-
norynkowym, ktory odbywa sie czesto bez
poszanowania interesu publicznego i warto-
$ci wspélnie podzielanych przez dang spo-
tecznosé. Szansa ta, co stwierdzam z przy-
kroscia, zostata niestety zaprzepaszczona.

To, co interesujace dla antropologa, wca-
le nie musi by¢ jednak zajmujace dla prze-
cietnego czytelnika. Swiadomos¢ tego faktu
gasi rozczarowanie, bo oto tom od poczat-
ku zostat pomyslany jako forma populary-
zatorska, zatem oczekiwania co do poziomu
akademickiego publikacji winny zostac po-
wsciaggniete. Prace nalezy raczej traktowacd
jako wstepne studium dopiero zarysowuja-
ce wybrane watki, ktére - miejmy nadzie-
je - zostang jeszcze podjete. Jako pozycja
popularnonaukowa monografia pod redak-
cjg Brzezinskiej i Machowskiej powinna sie
Swietnie sprawdzac.
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W 2010 roku ukazata sie ksiazka Apolonii
Olejniczak Gdzies tam na Biskupiznie. Biskupi-
zna to mikroregion folklorystyczny w potu-
dniowej Wielkopolsce. Skfada sie na niego
miasto Krobia oraz dwanascie otaczajacych ja
wsi (Bzdega 1936: 7). Omawiana ksigzka jest
zbiorem wspomnien mieszkanki Starej Krobi
- jednej z biskupianskich wsi - dotyczacych
zycia na Biskupiznie od dwudziestolecia mie-
dzywojennego po czasy wspotczesne.

Wydawca pamietnika jest Fundacja ,Sa-
siedzi Sasiadom” w Krobi. Jej druk byt moz-
liwy dzieki wsparciu wielu instytucji oraz
0s6b prywatnych, w tym rodziny autor-
ki, burmistrza Krobi oraz Spétdzielni Mle-
czarskiej w Gostyniu (Olejniczak 2010: 10).
Zaangazowanie wielu podmiotéw w wy-
danie ksigzki oddaje w znacznej mierze jej
charakter oraz funkcje, jaka petni dla lo-
kalnej spotecznosci: nie jest to ksigzka wy-
tacznie o autorce i jej zyciu, lecz takze por-
tret zbiorowy spotecznosci lokalnej, ob-
raz pewnej zzytej grupy ludzi, ktérzy zyli
na danym terenie w réznych warunkach
polityczno-ekonomicznych.

Ksigzka zostata wydana w twardej opra-
wie. Na oktadce znalazto sie najblizsze au-
torce miejsce w Starej Krobi - jej wiasny
dom, w ktérym sie urodzita i wychowata
i ktory przetrwat do poczatku lat 70. XX wie-
ku. Na rycinie przed domem widnieje Figu-
ra Serca Jezusowego, ufundowana przez ro-

1. Marta Machowska jest stypendystka Fundacji Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

na rok akademicki 2017/2018.
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dzicow autorki, a odbudowana przez nig i jej
meza w 2003 roku. Nad rycing, pod perso-
naliami i tytutem, umieszczona zostata fla-
ga polski, przecinajaca oktadke jak przeci-
najaca Polske rzeka Wista. Pod tym wszyst-
kim, w formie znaku wodnego, widoczna
jest koniczynka - symbol Polskiego Stron-
nictwa Ludowego. Umieszczone na okfad-
ce elementy nie znalazty sie tam przypadko-
wo, lecz kazdy z nich znajduje swoje miejsce
na stronnicach ksigzki.

Autorka wspomniern Apolonia Olejni-
czak urodzita sie 2 lutego 1927 roku jako
pigte dziecko Franciszka i Joanny Bierna-
tow. Jej rodzina od pokolen zwigzana byta
z Biskupizna i jej najblizszymi okolicami. Ro-
dzina Biernatéw nalezy do najstarszych ro-
dzin w Starej Krobi. Ich obecnos¢ w tej wsi
mozna zrédtowo poswiadczyc¢ juz od wieku
XIV (Olejniczak 2010: 24). Franciszek Bier-
nat, ojciec Apolonii, powstaniec wielkopol-
ski, zakupit gospodarstwo rolne, tzw. resz-
towke po bytym majatku ziemskim w Starej
Krobi wraz z dworkiem, gdzie urodzita sie
i wychowata autorka?.

Apolonia miata cztery starsze siostry
oraz mtodszego brata. Uczeszczata do jed-
noklasowej, czterooddziatowej szkoty pod-
stawowej w Starej Krobi. W czasie drugiej
wojny Swiatowej rodzina Biernatéw zosta-
ta wysiedlona. Na poczatku stacjonowa-
li w klasztorze na Swietej Gérze, nastepnie
zostali przewiezieni do Tarnowa. W Tarno-
wie autorka ukonczyta szkote podstawowa
oraz dwuklasowa szkote handlowa. Po jej
ukonczeniu otrzymata nakaz pracy i zostata
skierowana do kopania rowéw przeciwpan-
cernych dookota Tarnowa.

W 1945 roku wraz z rodzing wrécita do
Starej Krobi. Jako ze biegle postugiwata sie

stenografig i potrafita pisa¢ na maszynie,
rozpoczeta prace Urzedzie Miasta w Kro-
bi. Tam poznata swojego przysztego meza
Jana Olejniczaka, prezesa Zarzadu Powia-
towego Polskiego Stronnictwa Ludowego
oraz dziatacza spotecznego®. Ich $lub odbyt
sie 27 pazdziernika 1947 roku w Domacho-
wie. Po $lubie przejeli gospodarstwo Bier-
natéw w Starej Krobi. Doczekali sie o$mior-
ga dzieci.

W okresie powojennym matzenstwo
Olejniczakéw wykazywato duze zaanga-
zowanie w dziatalnos¢ spoteczna. Autorka
byta miedzy innymi przewodniczaca Komi-
sji Pracy Wsréd Kobiet w Radzie Spoétdziel-
ni Mleczarskiej w Gostyniu, zostata réwniez
powotana do Rady Wojewddzkiej Zwigzku,
a poézniej Centralnego Zwiazku Spétdziel-
ni Mleczarskich w Warszawie. Nalezata do
Kota Gospodyn Wiejskich w Starej Krobi,
Polskiego Stronnictwa Ludowego, nastep-
nie Zjednoczonego Stronnictwa Ludowego.
Podczas petnienia wszystkich tych funkcji
matzenstwo Olejniczakédw znajdowato sie
pod ciggta kontrolg Urzedu Bezpieczenstwa.
Apolonia Olejniczak zostata uhonorowana
Srebrnym i Ztotym Krzyzem Zastugi oraz
Orderem Serca Matkom Wsi. W 1977 roku
na Centralnych Dozynkach w Lesznie petni-
ta funkcje starosciny.

W 2007 roku Apolonia i Jan Olejniczako-
wie Swietowali szesc¢dziesieciolecie pozycia
matzenskiego. Zmarta w 2015 roku, pie¢ lat
po wydaniu drukiem swoich wspomnien“.

Ksigzka Gdzies tam na Biskupiznie jest
pamietnikiem, wpisujagcym sie w nurt pa-
mietnikarstwa ludowego (Brencz 2010: 3).
Warto zauwazy¢, ze ksigzka bardzo dobrze
uzupetnia serie wielkopolskich pamietni-
kéw chtopskich: Tomasza Skorupki, Kto przy

2. W latach 70. XX w. znajdujacy sie w ztym stanie technicznym dworek zostat wyburzony, a na jego
miejscu wybudowano nowy dom jednopietrowy (Olejniczak 2010: 143-144).

3. Jan Olejniczak doczekat sie kilku biograméw, dlatego jego osoba nie bedzie tutaj szerzej opisywana.
Zainteresowanych odsytam do ksiazki Apolonii Olejniczak oraz biogramu zamieszczonego na stro-
nie Internetowych Kronik Wsi - Kroniki Wsi Stara Krobia: http:/www.starakrobia.powiatgostyn.pl/

Pan_Jan_Olejniczak,1837.html: 04.09.2017.

4. Informacje pochodza z ksigzki Apolonii Olejniczak, Gdzies tam na BiskupiZnie oraz z rozmowy prze-
prowadzonej z jej cérka i zieciem w Starej Krobi 25.08.2016. Petniejszy biogram autorki zostat opu-
blikowany w ,Przegladzie Wielkopolskim” (Machowska 2017).
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Obrze, temu dobrze (Skorupka 1967) obejmu-
jace lata 1862-1935 oraz Wawrzynca Sko-
rupki Moje morgi i katorgi (Skorupka 1970),
w ktérym opisane zostaty lata 1914-1967.
Wspomnienia Apolonii Olejniczak obej-
muja okres od lat 30. XX wieku - czyli od
jej pierwszych wspomnien - do 2007 roku
i szes$¢dziesieciolecia pozycia matzenskiego
autorki i jej meza. Wspomnienia Olejniczak
uzupetnione zostaty informacjami pocho-
dzacymi z ksigzek historycznych®. Korzy-
stata rowniez z dostepnych zrédet, przede
wszystkim dokumentéw rodzinnych, oraz ze
wspomnien jej sasiadéw i sgsiadek ze Starej
Krobi. W ten sposéb zostato nakreslone tto
historyczno-spoteczne, na ktérym autorka
snuje swoje wspomnienia o zyciu na bisku-
pianskiej wsi.

Warto dodac, ze wspomnienia Tomasza
i Wawrzynca Skorupki oraz Apolonii Olejni-
czak zachowuja nie tylko ciggtos¢ czasowa,
lecz réwniez terytorialng. Tomasz Skorup-
ka, urodzony w Siemowie, po $lubie osiadt
na gospodarstwie w Kosowie. Wawrzyniec
Skorupka, urodzony w rodzinnym domu
w Kosowie, po zakornczeniu powstania wiel-
kopolskiego nabyt gospodarstwo w Zako-
wie pod Lesznem. Apolonia Olejniczak opi-
suje zycie i prace w Starej Krobi. Miejsco-
wosci te lezg w tréjkacie miedzy Leszem,
Gostyniem a Starg Krobia. Wszystkie razem
daja czytelnikom obraz zycia chtopa pol-
skiego w potudniowej Wielkopolsce od dru-
giej potowy XIX wieku do pierwszej dekady
XXI wieku.

Ksigzka Apolonii Olejniczak opisuje nie-
zwykle ciekawy mikroregion w Wielkopol-
sce - Biskupizne. Mimo ze autorka deklaru-
je przywiazanie do lokalnych tradycji, to sto-
sunkowo niewiele miejsca poswieca folklo-
rowi biskupianskiemu. Ukazuje za to Bisku-
pizne od innej strony. Autorka przyznaje,
ze sama nigdy nie nosita biskupianskiego
stroju, zamiast tego pracowata w gospodar-
stwie i spotecznie na rzecz swojej matej oj-
czyzny. W pamietniku snuje zatem wspo-

mnienia o pracy na roli, o Zyciu na wsi, 0 s3-
siadach i zwiazkach spotecznych, wspomina
wysiedlenie i prace spoteczng. Biskupizna
w ksigzce Olejniczak istnieje réwniez poza
folklorem.

Pamietnik Apolonii Olejniczak powstat
w nieoczekiwany sposdb. Nie byt planowa-
ny lub sukcesywnie spisywany od dtuzsze-
go czasu. Jego zaczynem byty wspomnienia
o wysiedleniu, spisane z inicjatywy Andrzeja
Smektaty przez samych wysiedlonych. W tej
grupie znalazta sie takze Apolonia Olejni-
czak. Kiedy opracowane zostaty wspomnie-
nia z lat 1939-1945, dzieci naktonity ja, by
spisata takze pozostate wspomnienia z jej
bogatego zycia. Jednak - jak zauwaza sama
autorka - nie mozna opisa¢ swojego zZycia
w oderwaniu od otoczenia, historii rodziny,
sgsiadow, regionu czy nawet catego kraju.
Piszac pamietnik, siegata nie tylko do wta-
snej pamieci, ale positkowata sie wspomnie-
niami sasiadek, réwiesniczek (Olejniczak
2010: 7-8). Tylko w matym stopniu bazo-
wata na wiedzy historycznej, a w zdecydo-
wanej wiekszosci korzystata z pamieci spo-
tecznej. W ten sposdb powstat pamietnik,
w ktérym jednak wspomnienia dotyczace
wytacznie osoby autorki stanowig zdecydo-
wang mniejszos$¢. Jest ona jedynie reprezen-
tantka lokalnej spotecznosci, ktéra opisuje.
Szczegodlnie widadé to w uzywanym przez nig
jezyku: nie pisze o ,swojej”, lecz o ,naszej"
wsi (Olejniczak 2010: 8, 11).

Na pierwszych stronach ksigzki, autor-
ka wyraznie podkresla cel, dla ktérego spi-
sata swoje wspomnienia. Byta to po pierw-
sze chec przekazania kolejnym pokoleniom
wiedz na temat swojej rodziny i matej ojczy-
zny. Po drugie, autorka pragneta przekazac
czytelnikom - kolejnym pokoleniom - pew-
ne wartosci, w ktére wyposazony powinien
by¢ mtody cztowiek.

Struktura ksigzki jest mato czytelna
i trudna do scharakteryzowania. Jednak
sama autorka jest Swiadoma swoich brakéw
metodologicznych oraz tego, Ze praca nie

5. Autorka zaznacza, ze korzystata przede wszystkim z ksigzki Szkice z dziejow ziemi krobskiej (Miat-

kowski 1986; Olejniczak 2010: 9).
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stanowi logicznej catosci, lecz jest zbiorem
powiagzanych ze sobg opowiesci, ktére przy
pomocy dzieci zostaty zebrane w jedna ca-
tos¢ (Olejniczak 2010: 9). Ksigzka jest zbio-
rem wspomnien autorki, czesto o pojedyn-
czych wydarzeniach lub konkretnych oso-
bach, rodzinie czy budynkach, szczegétach,
z ktérych, jej zdaniem, sktada sie nasze zycie
(Olejniczak 2010: 7).

Prace otwiera przedmowa etnologa pro-
fesora Andrzeja Brencza. Wprowadza on
czytelnika w lekture, umieszczajac pamiet-
nik w nurcie literatury ludowej (Brencz 2010:
3). Nastepne zamieszczone zostato stowo
wstepne autorki, w ktérym wyjasnia ona cel
i obszar tematyczny swojego pamietnika.
W kolejnych, kilkustronicowych rozdziatach
autorka snuje wspomnienia o Starej Krobi,
swojej rodzinie - dziadkach, rodzinie i ro-
dzenstwie - oraz zwyczajach okresu mie-
dzywojennego. Te rozdziaty wspélnie zamy-
kaja sie w catos¢, ktéra opowiada o czasach
przed druga wojna $wiatowa.

Kolejne cztery rozdziaty poswieco-
ne zostaty czasom |l wojny $wiatowej i zy-
ciu w Tarnowie, do ktérego Apolonia Olej-
niczak zostata wysiedlona. Wspomnienia
z okresu po 1945 roku, na ktére przypadta
znaczaca cze$¢ zycia autorki, zajmujg naj-
wiecej miejsca. Autorka opisuje w nich ko-
lejno powrdt z wysiedlenia do Starej Kro-
bi oraz zycie w tym okresie, w tym wazne
momenty w zyciu lokalnej spotecznosci, jak
ufundowanie wiejskiej figury, wizyte pre-
miera Mikotajczyka w Starej Krobi czy or-
ganizacje i nagrywanie filmu Wesele bisku-
pianskie w Starej Krobi. W ogdlne opowiesci
o czasach minionych autorka wplata wspo-
mnienia ze swojego zycia, jak nauke na Uni-
wersytecie Ludowym w teknie, aktywnosé
na polu spotecznym, kontrole Urzedu Bez-
pieczenstwa, pierwsze wybory do parla-
mentu, dzieje szkolnictwa w Starej Krobi,
sottyséw wsi. Poza czescig ogdlna autorka
opisuje takze poszczegdlne, wazne dla niej
osoby i wydarzenia: swojego meza, dzia-
facza spotecznego Jana Olejniczaka, swo-
je dzieci i ich losy, budowe nowego domu,

swéj udziat w roli starosciny w Centralnych
Dozynkach w Lesznie w 1977 roku. Autor-
ka nie ucieka od tematow trudnych, dlatego
- mimo towarzyszacego jej bdlu - wspomi-
na takze $mier¢ swojej najstarszej, wowczas
dziewietnastoletniej corki Urszuli.

Niezwykle interesujacy jest rozdziat po-
Swiecony poszczegélnym rodzinom ze Sta-
rej Krobi. Autorka opisuje w sposdb bardziej
szczego6towy kilka z nich, jednak daje to ob-
raz zwigzkoéw rodzinno-sasiedzkich panuja-
cych na tej wsi biskupianskiej.

Autorka, jako osoba religijna, poswie-
ca takze rozdziat dziejom parafii i kosciota
p.w. $w. Michata Archaniota w Domacho-
wie oraz cmentarza parafialnego, na ktérym
- jak sama zauwaza - pochowanych zostato
wiele 0séb z jej rodziny i sgsiedztwa, z kté-
rymi wiaze sie réownie wiele wspomnien
(Olejniczak 2010: 180).

Ostatnie rozdziaty poswiecone zostaty
okresowi po 1989 roku i majg one charakter
bardziej osobisty. Sktadajg sie na nie wspo-
mnienia o ztotym weselu w 1997 roku, wy-
stawieniu krzyza wiejskiego w 2000 roku,
odbudowie figury Serca Pana Jezusa, wy-
stawionej pierwotnie przez jej rodzicow, czy
o jubileuszu szes$cdziesieciolecia pozycia
matzenskiego w 2007 roku. Na sam koniec
autorka zamiescita trzy dodatkowe wspo-
mnienia. Pierwsze z nich odnosi sie do sy-
tuacji z jej dziecinstwa, kiedy jako dziecko
obserwowata ubogg ludnos$¢ mieszkajgca
w czworakach w Ziétkowie. Obecnie na tym
miejscu wybudowano krytykowane przez
wielu bloki. W rozdziale autorka chce za-
apelowac¢ do czytelnikow, by zamiast kryty-
kowac to co panstwowe, cieszyli sie z tego,
ze przynajmniej polskie, poniewaz obecnie
,Na naszych ziemiach rzadza obcokrajowcy”
(Olejniczak 2010:. 202). Kolejny rozdziat au-
torka poswiecita wspomnieniom o Inie, kté-
ry dzi$ zapomniany uratowat jej rodzinie zy-
cie na wygnaniu. W ostatniej czeSci autorka
zawarta przestanie, w ktorym apeluje do lu-
dzi, by nie wstydzili sie swoich korzeni i by
podobnie jak ona spisywali swoje dzieje



Recenzje

i kontynuowali rozpoczetga przez nig historie
(Olejniczak 2010: 205).

Po rozdziatach gtéwnych autorka zamie-
$cita w pamietniku réwniez aneks zawiera-
jacy historie Biskupizny i Starej Krobi. Au-
torka napisata go w oparciu o wspomniang
wczesniej literature historyczna. Na samym
koncu zawarty zostat spis zamieszczonych
w ksigzce zdjec¢ oraz spis tresci.

Autorka wspomnieh wywodzi sie ze $ro-
dowiska wiejskiego i, co niejednokrotnie
podkresla w swojej ksigzce, reprezentuje
wtasnie jego punkt widzenia. Pamietnik jest
bardzo dobrym Zrédtem do badan nad swia-
topogladem i sposobem myslenia mieszkan-
cow wsi. Apolonia Olejniczak zauwaza waz-
ng role, jakg wies i jej mieszkancy odegrali
w historii Polski, ale tez jaka odgrywajg we
wspotczesnosci, przede wszystkim jako wy-
tworcy zywnosci. Wazny byt ich udziat w ru-
chach niepodlegto$ciowych czy dziataniach
militarnych, krzewieniu patriotyzmu, a takze
- na co przyktadem byta rodzina autorki -
w odbudowywaniu kraju po pierwszej i dru-
giej wojnie Swiatowej:

»W chwilach trudnych dla Polski,
(...), chtopi okazywali wielki
patriotyzm. Byli organizatorami
konspiracyjnego ruchu ludowego
i jego sity zbrojnej Bataliondw
Chtopskich. Walczyli z okupantem
hitlerowskim i sowieckim. Po woj-
nie nie zabrakto ich w szeregach
Polskiego Stronnictwa Ludowego”
(Olejniczak 2010: 101).

Autorka nie boi sie krytykowaé éwcze-
snego, jak i wspbtczesnego traktowania
mieszkancow wsi i ich roli w procesach hi-
storycznych. Po pierwsze zauwaza nieobec-
nos¢ chtopow w polskiej historiografii:

»Jakze ciekawa, ale i smutna jest
historia chtopdéw polskich, ich
rodzin, a szczegdlnie dzieci. Na
przestrzeni wielu dziesigcioleci

o niej bardzo niechetnie wspo-
minano. Obecnie tez nie istnieje
w naszej $wiadomosci” (Olejniczak
2010: 100).

Luke, spowodowang brakiem zaintere-
sowania historykéw historig chtopéw, zda-
niem autorki prébowaty wypetnity dwa inne
$rodowiska: po pierwsze etnografowie, re-
prezentowani przez Jézefa Burszte, ktory
W swych opracowaniach naukowych do-
bitnie ukazuje rzeczywistg role wsi polskiej,
role chtopdw, ich dziejowy wktad w two-
rzenie polskiej historii” (Olejniczak 2010:
100). Po drugie literaci, miedzy innymi Eli-
za Orzeszkowa czy Maria Konopnicka (Olej-
niczak 2010: 100). Autorka zauwaza takze,
ze chtopi - w literaturze i historiografii - nie
byli nigdy podmiotem méwiacym, lecz w ich
imieniu moéwili inni, opisywali ich reprezen-
tanci innych grup spotecznych, najczesciej
szlachta i duchowienstwo. Autorzy ci nato-
miast umniejszali ich dokonania lub przypi-
sywali je innym (Olejniczak 2010: 100). Fak-
tem jest, ze taki stan rzeczy - brak chtopow
w polskiej historiografii, a szczegdlnie brak
ich wktadu jako podmiotu méwiacego o so-
bie - zostat zauwazony i podjety w ostat-
nich latach przez badaczy®.

Brak chtopéw w polskiej historiogra-
fii autorka ttumaczy miedzy innymi nieche-
cig innych grup w stosunku do mieszkan-
cow wsi. Opisuje to zardwno w wymiarze
ogélnym: ,lud byt ponizany i upokarzany”
(Olejniczak 2010: 100), ale réwniez bazujac
na osobistych doswiadczeniach z czaséw
nauki w szkole podstawowej w Starej Krobi,
kiedy nauczyciel mowit wiejskim dzieciom,
ze od wypasania kréw dostajg krowiego ro-
zumu (Olejniczak 2010: 50), oraz z okresu
wysiedlenia, w czasie ktérego autorka za
wszelka cene prébowata wyzbyc sie swojej
gwary, ktéra nie tylko wskazywata na obce
pochodzenie, ale takze obnazata jej wiej-
skie korzenie, ktoére stawaty sie przyczyna
zartéw rowiesnikow i powodem do wstydu
(Olejniczak 2010: 74-75).

6. Warto wspomnie¢ o numerze ,Czasu Kultury” poswieconemu m.in. ludowej historii naszego kraju.
Zob.: ,Czas Kultury” 3/2016 (190): Odzyskac prace. Ludowa historia Polski.
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W panteonie autorytetéw Apolonii Olej-
niczak znajduja sie dziatacze ruchu ludowe-
go: Wincenty Witos oraz Stanistaw Miko-
fajczyk, w owych czasach ,jedyny cztowiek,
ktéry prébowat broni¢ nasz narédd, Polske
przed jej komunizacjg” (Olejniczak 2010:
114). Jednocze$nie, autorka nie boi sie
wbrew ogdlnie przyjetej historiografii kryty-
kowac oséb, ktore w jej przekonaniu nie za-
stuzyty na pochwaty. Wsrdéd nich znalazt sie
Jozef Pitsudski. Autorka zarzuca mu anty-
chtopska postawe i kumoterstwo, zycie po-
nad stan w czasach, w ktérych mieszkancy
wsi przymierali gtodem. Dodatkowo zarzu-
ca mu oddanie Wielkopolski Niemcom w za-
mian za korzysci osobiste, czyli zwolnienie
z wiezienia. Wszystko to - oraz apel o ujaw-
nienie stenogramoéw z rozméw Pitsudskiego
z Harrym Kesslerem w 1918 roku - autor-
ka opisuje dla przysztych pokolen, dla mto-
dych ludzi, ktérzy - jej zdaniem - powinni
»poznawac prawdziwa historie Polski” (Olej-
niczak 2010: 101), poniewaz obecnie znana
jest jedynie historia napisana ,na zamdwie-
nie” (Olejniczak 2010: 103).

Autorka ksigzki jest tradycjonalist-
ka. Chwali dawny styl zycia, ktory pamieta
z czasOw swojej mtodosci i aktywnosci, kry-
tykuje natomiast wspotczesne czasy i posta-
wy ludzi, ktérzy nie wykazuja juz checi bez-
interesownej pomocy blizniemu (Olejniczak
2010: 117). Wspoétczesny ustréj gospodar-
czy nazywa ,zachtannym kapitalistycznym
liberalizmem” (Olejniczak 2010: 16). Autor-
ka - osoba gteboko religijna - wyraza takze
zal, ze ludzie odchodza od kosciota i wspol-
nej modlitwy. Ona sama, oddajac sie pod
opieke Boga, niejednokrotnie zawierzata
w sytuacjach trudnych i kryzysowych Mat-
ce Boskiej, ktorej zawdzieczata szczesliwe
i dtugie zycie. Wspomnienia autorki, osoby
wychowanej w tradycji katolickiej i gteboko
wierzacej, przeplataja sie z jej przemyslenia-
mi natury etycznej i duchowej oraz stowami
modlitwy. Nadaje to ksigzce kolejny wymiar
badawczy, poniewaz - jak zauwazyt Brencz
- moze byc¢ to dobre Zrédto do badania reli-
gijnosci ludowej (Brencz 2010: 3).

Gdzies tam na Biskupiznie to ksigzka be-
daca studium przypadku konkretnej wsi
i jej mieszkancéw. Autorka kresli co naj-
mniej czteropokoleniowy portret zbiorowy
mieszkancéw Starej Krobi: pokolenia dziad-
kéw, rodzicéw, swojego oraz - mniej szcze-
gétowo - pokolen obecnych, czyli jej dzie-
ci i wnukéw. Autorka opisuje to w dwoja-
ki sposdb. W pierwszej czesci ksigzki opi-
suje dzieje konkretnych gospodarstw, a co
za tym idzie wspomina rodziny, ktére tam
mieszkaty. W drugiej czesci opisuje losy
konkretnych rodzin Starej Krobi, np. Kacz-
markoéw, Jakubiakéw czy Nowakéw, nawig-
zujac do wczesniej wspomnianych infor-
macji na ich temat. Dodatkowo Olejniczak
w dos¢ szczegbdtowy sposdb opisuje dzieje
wtasnej rodziny oraz rodziny swojego meza.
W ten sposdb zaprezentowane zostaty wie-
zi - pokrewienstwa i sasiedzkie - panuja-
ce na wsi biskupianskiej, gdzie zdecydo-
wana wiekszo$¢ ludzi sie dobrze zna, wiele
z nich jest ze soba spokrewniona lub spowi-
nowacona, a nowych osdb przybywajacych
do wsi spoza mikroregionu jest stosunkowo
niewiele.

To co jest zaleta ksiazki, jest takze jej
wada. Autorka na kolejnych stronach ksiazki
rzuca nazwiskami, imionami, czasami prze-
zwiskami swoich krewnych i znajomych.
Dla niej, jak i dla oséb mieszkajacych w Sta-
rej Krobi lub znajacych to $rodowisko, ta-
kie opisy sg z pewnoscig w petni zrozumia-
te. Jednak dla zewnetrznego czytelnika jest
to problematyczne. Intensywnos¢ relacji,
powtarzajace sie nazwiska i imiona boha-
teréw, a takze brak konsekwencji w okre-
slaniu wspominanych oséb - na przyktad
nazywanie matki swojego meza na zmiane
mamg, tesciowg lub babcig - wprowadza
chaos informacyjny i utrudnia czytelnikowi
zorientowanie sie w zawitych relacjach spo-
tecznych. Podobna uwaga tyczy sie opisow
miejsc i gospodarstw we wsi, ktérych loka-
lizacja nie zawsze jest wystarczajgco dobrze
wyjasniona.

Ksigzke Apolonii Olejniczak mozna czy-
ta¢ na dwa sposoby: po pierwsze po pro-
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stu jg przeczytad, po drugie sledzi¢ narracje
przy pomocy mapy lub drzewa genealogicz-
nego. Kiedy pierwszy raz czytatam wspo-
mnienia autorki, bez takich pomocy nauko-
wych, niewiele zrozumiatam i zapamieta-
tam z lektury ksigzki. Przeczytatam losy lu-
dzi, ktérych nie znatam i nie potrafitam ich
przypisa¢ do konkretnego miejsca. Drugi
raz przeczytatam ksigzke po kilkukrotnych
wizytach w Starej Krobi, po wielu rozmo-
wach z jej mieszkaricami. Czytatam ksigzke
Z mapa i rysowatam drzewa genealogiczne
najwazniejszych osdb, co okazato sie bardzo
dobrym pomystem. Nie tylko potrafitam po-
taczy¢ historie z konkretnymi osobami, kto-
re poznatam, ale takze przesledzi¢ ich losy
w wymiarze historyczno-geograficznym
na tle catej spotecznosci Starej Krobi.

Duzg zaletg ksigzki jest ukazanie nie tyl-
ko swiadomosci politycznej czy ekonomicz-
nej mieszkancéw wsi w opisywanym przez
autorke okresie, ale takze zakresu wiedzy,
jaki oni posiadali. Autorka wspomina, ze
kiedy byta mata, mama zabrata ja do Bazy-
liki na Swietej Gérze w Gostyniu i obieca-
ta ,pokazaé¢ Murzynka”. Mata Apolonia nie
tylko nie znata tego pojecia, ale takze - po
zobaczeniu rzezby podtrzymujacej kazalni-
ce - byta pewna, ze chtopiec ubrudzit sie
sadza. Dopiero po pewnym czasie dowie-
dziata sie, ze ludzie moga miec rézne kolory
skory. W dwudziestoleciu miedzywojennym
wiedza na ten temat mieszkajacej w Starej
Krobi dziewczynce nie byta dostepna (Olej-
niczak 2010: 64).

W koncu warto zaznaczyé, ze wspomnie-
nia Apolonii Olejniczak w bardzo dobry spo-
sOb obrazuja, jak decyzje polityczno-gospo-
darcze, podjete na szczeblu panstwowym,
wptywaja na lokalne spotecznosci. Przykta-
dem moze by¢ komisja kolonizacyjna, ktérej
dziatalnos¢ obejmowata réwniez Biskupi-
zne i ktdra zostata wspomniana w pamietni-
ku Olejniczak. W Starej Krobi w efekcie prac
komisji powstata nowa czes$¢ wsi wzdtuz
potnocnego zaptocia. Autorka opisuje osie-
dlone na zaptociu rodziny, gospodarstwa
oraz ich pdzniejsze losy. Zauwaza specyfike

niemieckiego budownictwa, miedzy innymi
charakterystyczne taczone budynki miesz-
kalno-inwentarskie (Olejniczak 2010: 11-
12). Po powstaniu wielkopolskim wiekszo$¢
niemieckich mieszkancéw wsi odsprzedato
swoje gospodarstwa i wrécito do Niemiec.
Obecnie zaptocie jest integralng czescia
Starej Krobi, a jego historie mozna poznac
dzieki ksigzce Apoloni Olejniczak.

Jednym z gtéwnych probleméw ksiaz-
ki jest wspomniany brak precyzji w opisach
oraz konsekwencji w uzywanym przez au-
torke stownictwie. Zdarza sie takze uzy-
wac stéw i wyrazen w niepasujacym kon-
tekscie, przez co zmienia sie sens pisanych
przez autorke stéw. Na stronie siddmej
Apolonia Olejniczak opisuje szereg zdarzen,
ktére doprowadzity do spisania pamietni-
ka. Wspomina, ze prosba Andrzeja Smek-
taty oraz prosby ze strony dzieci, by spisa-
ta niejednokrotnie opowiadane im historie,
spowodowaty ,prawdziwe otwarcie pusz-
ki Pandory”, poniewaz okazato sie, ze jed-
na historia pocigga za sobg kolejne (Olej-
niczak 2010: 7). Mogtoby sie wydawad, ze
spisywanie wspomnien, zgodnie z uzytym
przez autorke zwigzkiem frazeologicznym,
byto dla autorki czyms$ niemitym, Zrédtem
wielkich nieszczes¢ i ktopotdw, jednak z ca-
tej ksigzce brak wyjasnienia lub przestanek,
ktore potwierdzatyby te przypuszczenia.
Wrecz przeciwnie, autorka niejednokrot-
nie wspominata o swojej misji oraz przesta-
niu dla wtasnej rodziny i przysztych pokolen,
ktore chciata poprzez swoéj pamietnik prze-
kaza¢. Zwiagzek frazeologiczny zostat zatem
Zle uzyty albo w niewystarczajacy sposéb
wyjasniony.

Pochwali¢ nalezy natomiast dobrang
ikonografie. Zamieszczone w ksiazce zdjecia
pochodzg w wiekszosci z rodzinnych albu-
méw Apolonii Olejniczak lub innych miesz-
kancow Starej Krobi. W znakomity sposéb
komponuja sie z tym, co autorka w danym
momencie wspomina i opisuje. Do zobrazo-
wania swoich wspomnien autorka wybra-
ta zaréwno zdjecia stare, ponadstuletnie,
jak i catkiem nowe, jak te z diamentowych
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goddéw (2007). Bardzo duzo zdje¢ ma cha-
rakter prywatny: sg to fotografie dziadkéw
i rodzicow autorki, jej rodzenstwa, meza czy
dzieci. Dzieki nim lepiej poznajemy autorke
ksigzki i jej najblizsze otoczenie, tak skrzet-
nie opisywane przez nig w pamietniku.
Biorac pod uwage powyzsze, nalezy po-
leci¢ ksigzke Apolonii Olejniczak Gdzies tam

na Biskupiznie wszystkim zainteresowa-
nym historig lokalna, ale takze ogélnopol-
ska, wszystkim badaczom religijnosci trady-
cyjnej, lokalnosci, pokrewienstwa. Przede
wszystkim poleci¢ nalezy j3 osobom zainte-
resowanym historig i dziedzictwem wsi oraz
mieszkaricom Biskupizny, ktorym ksigzka
pozwoli poznad i zrozumiec wtasng historie.
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Instytut im. Oskara Kolberga
w Poznaniu

DANUTA PAWLAK (1932-2016)
- MUZYKOLOG

Od paru miesiecy nie ma
z nami Przyjaciela i Wspot-
pracownika, z ktorym pota-
czyto nas potwiecze wspdl-
nej pracy nad spuscizng re-
kopismienng Oskara Kolber-
ga i gtebokie przekonanie o zna-
czeniu jej petnego udostepnienia dla
narodowej kultury. 31 grudnia 2016 roku
odeszta nagle Danuta Pawlakowa, dtugo-
letni pracownik Redakcji Dziet Wszystkich
Oskara Kolberga, potem Instytutu im. Oska-
ra Kolberga w Poznaniu, w ktérym z wy-
boru zaangazowana byta do konca. Zabra-
kto w naszym gronie Jej wieloletniej, cichej
i przyjaznej obecnosci, skrupulatnej redak-
cyjnej wnikliwosci, cierpliwej analizy i rady,
krzepigcego caty zespot trwania na poste-
runku redakcyjnym niezaleznie od okolicz-
nosci zyciowych. Zrosta sie tak bardzo z pra-
ca nad rekopisami Kolberga, ze stata sie dla
nas nie tylko partnerem w codziennym zy-
ciu zawodowym, ale utozsamiata swoja oso-
b3 jego celowos¢ i ciggtosé. Nie da sie za-
stgpi¢ Danuty; cho¢ odchodzenie kolejnych
pokolen nalezy do porzadku zycia, jednak ta
nieobecnosc to nie tylko dotkliwa strata, ale
i trwata wyrwa w dziejach Instytutu.
Urodzita sie 1 lutego 1932 roku w Pozna-
niu, z ktérym zwigzana byta przez cate zycie.
Wojenne trudne lata przetrwata z cata ro-

dzing w miescie, wyrzucona
z mieszkania wraz z rodzica-

mi i rodzenstwem do sute-

reny. Uczyta sie w domu po
kierunkiem rodzicéw i star-
szego brata. Edukacje szkolng
rozpoczeta dopiero po zakoncze-
niu wojny w Liceum im. Zamoyskiej,

gdzie w roku 1950 zdata mature. Studia
muzykologiczne na Wydziale Filozoficzno-
-Historycznym Uniwersytetu Poznanskiego
ukonczyta w 1954 roku z tytutem magistra.
Juz w czasie studiow, od 1951 roku, brata
udziat w pracach Zaktadu Badania Muzyki
Ludowej Instytutu Sztuki PAN w Poznaniu,
kontynuujac je do 1958 roku i doskonalac
warsztat dokumentatora i analityka folkloru
muzycznego. Uczestniczyta w zespotowych
badaniach terenowych na Podlasiu, na Ku-
jawach, w Wielkopolscee i w Ptockiem, pro-
wadzonych przez Instytut Sztuki oraz Kate-
dre Etnografii UAM. Zdobyta wowczas wie-
dza praktyczna w bezposrednim obcowaniu
z folklorem oraz do$wiadczenie ,terenowca”
dokumentujgcego w trakcie transmisji zywy
przekaz muzyczny wykorzystane zostaty nie
tylko w licznych wtasnych publikacjach, ale
stworzyty solidny fundament dla przysztych
prac analitycznych i edytorskich nad rekopi-
sami Kolberga, muzyka z wyksztatcenia i za-
mitowania, dla ktérego ta dziedzina twor-
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czosci ludowej stanowita gtéwny przedmiot
badan. To jej poswiecona zostata najbogat-
sza czes$¢ ogromnych zbioréw autora Ludu.

W latach 1958-1963 Danuta pracowa-
ta w Dziale Muzycznym Biblioteki Gtownej
Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Pozna-
niu, gdzie z kolei ugruntowata wiedze w za-
kresie warsztatu bibliograficznego i doku-
mentacyjnego. Uzyskana wéwczas specja-
lizacja w tym zakresie owocowata w przy-
sztych pracach edytorskich nad materiata-
mi Kolberga. W roku 1963 podjeta prace
w Redakcji Dziet Wszystkich Oskara Kolber-
ga w Poznaniu, poczatkowo oddelegowana
z biblioteki do tego zadania jedynie na okres
przejsciowy jako specjalistka z odpowiedni-
mi kwalifikacjami. Odtad cate Jej zawodowe
zycie miato juz do kohca pozostaé zwiaza-
ne z Kolbergiem. Do biblioteki nie wrdcita,
a w Redakcji prowadzonej przez prof. Joze-
fa Burszte pracowata ponad trzydziesci lat
jako redaktor-muzykolog do roku 1997. Po-
tem kontynuowata jg w takim samym za-
kresie jako pracownik naukowy w Instytu-
cie im. Oskara Kolberga w Poznaniu, gdzie
nad setkami zapisdw muzycznych Kolberga
z réznych regionéw dawnej przedrozbioro-
wej Polski spedzita niemal dwadziescia na-
stepnych lat.

W prace redakcyjne i wydawnicze nad
spuscizng Kolberga wtaczyta sie niemal od
poczatku, czyli od 1963 roku. Byta jednym
z pierwszych statych pracownikéw Redak-
cji i wspottworzyta warsztat Zzrédtowy dla
przedsiewziecia, ktére byto - zdaniem wielu
- wyjatkowym wyzwaniem dla polskiej hu-
manistyki. Dla wielotomowego wydawnic-
twa Dziet wszystkich Oskara Kolberga, obej-
mujacego zrodta z ponad poétwiecza jego
badan, zachowane w ogromnym archiwum,
naruszonym zwtaszcza przez lata wojenne,
brakto wzorcéw metodologicznych nie tyl-
ko na gruncie polskim. Nieporéwnywalna
z zadnym innym zbiorem jednego cztowie-
ka rekopi$émienna spuscizna Kolberga byta
zréznicowana geograficznie (obszar cate
przedrozbiorowej Rzeczpospolitej), tema-
tycznie i gatunkowo (zapisy muzyczne, tek-

sty folkloru - piesni i proza ludowa, opis et-
nograficzny, ikonografia), chronologicznie
(rekopisy z okresu 50-letnich badan Kolber-
ga), a takze Zrodtowo (surowe zapisy pry-
marne ze stuchu, wypisy z réznych zZrédet,
zredagowane do druku czystopisy, rekopi-
sy obce pozyskane od wspoétpracownikéw)
oraz kompetencyjnie (wprawna notacja, za-
pisy niepetne, niejasne, wersje kilkakrotne).
Wymagata wiec nie tylko opracowania prze-
myslanej i jednolitej koncepcji wydawniczej
dla catej serii, ale poprzedzajacych i réw-
nolegtych wielostronnych prac inwentary-
zacyjnych, analitycznych, poréwnawczych,
a takze naukowych. Danuta zajmowata sie
zrédtami muzycznymi - mozna powiedzied,
ze przez lata ,dowodzita” tym dziatem prac
redakcji. Pod jej kierunkiem zdobywaty tez
praktyczng wiedze o materiale Kolberga
i sposobach jego opracowania zatrudnia-
ne przez Redakcje i Instytut mtodsze oso-
by, bez Jej pomocy nie mogli sie tez obyc¢
specjalisci siegajacy do melodii zapisanych
przez Kolberga, lecz nie znajacy tajnikéw
i putapek jego archiwum.

W sumie opracowata muzyczny materiat
Zzrédtowy oraz jego omdwienie w postaci
wstepu w nastepujacych kilkunastu tomach
edycji Dziet Wszystkich: Pomorzu (t. 39), Ma-
zurach pruskich (t. 40), Gérach i Podgérzu
(t. 44-45), Podolu (t. 47), Litwie (t. 53), Mate-
riatach do etnografii Stowian zachodnich i po-
tudniowych, cz. 1l (t. 59/11) i cz. lll (t. 59/111),
Pismach muzycznych (t. 61-62 - opracowa-
nie tekstow Kolberga o muzyce i przypiséw
do nich), Kujawach. Suplemencie do t. 3-4,
cz. Lill(t. 72/1i 72/1), Krakowskiem. Suple-
mencie do t. 5-8 (t. 73/1-73/1l). Wszystkie
te tomy wymagaty niezwykle pracochton-
nych analiz zrédtowych, poprzedzajacych
wybér materiatu do druku spos$rdd tysiecy
melodii zanotowanych przez Kolberga, nie-
jednokrotnie w kilku wersjach, nie zawsze
oznaczonych lokalizacjg czy inng informa-
cja zrédtowa, rozproszonych w réznych ze-
spotach archiwalnych. W skrupulatnosci,
doktadnosci i koncentracji, z jakg Danusia
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przez lata wykonywata te prace, nie miata
sobie rownych.

Poza edycja Kolbergianéw do cennych
osiagnie¢ naukowych nalezy Jej wzorowe
wydanie Zrédtowe rekopisu Piesni ludu znad
gornej Drwecy Gustawa Gizewiusza, zbiera-
cza piesni mazurskich z | potowy XIX wieku
(Poznan 2000), z komentarzami i wstepem
Jej autorstwa.

Danuta wspotpracowata tez z wydaw-
nictwami encyklopedycznymi. Jest autor-
ka wielu haset z zakresu europejskiej muzy-
ki ludowej, zwtaszcza instrumentarium mu-
zycznego, do pierwszej po wojnie Wielkiej
encyklopedii powszechnej PWN z lat 1962-
1970, biogramoéw muzykoéw, kompozytoréw
i muzykologdw w Wielkopolskim stowniku
biograficznym (Poznan 1981), a takze haset
poswieconych budowniczym instrumentéw
XVII-XIX wieku oraz etnografom XIX wie-
ku w Encyklopedii muzycznej PWM wydanej
w latach 1979-2010.

Dorobek Danuty uhonorowano kilkoma
waznymi nagrodami. W roku 1983 przyzna-
no jej nagrode | stopnia i ,Medal Zygmun-
ta Glogera za szczegdlne zastugi w ochro-
nie dobr kultury staropolskiej i ludowej”,
w 1884 roku otrzymata nagrode wojewddz-
ka pierwszego stopnia za wybitne osiggnie-
cia w dziedzinie nauki, w 2011 roku - nagro-
de im. Oskara Kolberga za zastugi dla kultu-
ry ludowej. Wreszcie w roku 2014, podczas
inauguracji obchodéw Roku Kolbergow-
skiego, prezydent Rzeczpospolitej Polskiej
w uznaniu Jej dorobku dla kultury polskiej
odznaczyt Ja Srebrnym Krzyzem Zastugi.

Poza swojg zawodowg dziatalnoscig Da-
nuta byta osoba oddang rodzinie: troskli-
wa cbrka i synowa, zong Aleksandra, takze
muzykologa, zmartego w roku 2001, matka
dwéch synéw, babcig szesciorga wnukow,

ktérymi w miare mozliwosci pomagata sie
opiekowaé, m.in. uczestniczac w ich eduka-
Cji muzycznej.

Zapamietamy Jej schylong nad rekopi-
sami i zatopiong w pracy postac przy ostat-
nim biurku, naprzeciw drzwi naszego duze-
go pokoju redakcyjnego, skupiong tak bar-
dzo, ze czesto nie podnosita gtowy znad
manuskryptéw, gdy kto$ wchodzit, zeby
sie nie rozpraszac i nie zgubic ,watku”. Byta
przy tym pogodnym i bezposrednim czto-
wiekiem, cechowata Jg Zyczliwa postawa
wobec innych, empatia i gotowos$¢ pomo-
cy, ktérej nigdy nie odmawiata. Nie méwita
wiele, umiata za to stuchac i stuchata uwaz-
nie, o czym przekonywalismy sie czesto, gdy
dtugo milczaca, pointowata nasze dysputy
czy watpliwosci kilkoma trafnymi stowami,
ktore rozwigzywaty problem lub przywraca-
ty mu wtasciwie proporcje. Nierzadko wy-
buchalismy wtedy $miechem, zaskoczeni la-
koniczng celnoscia Jej riposty. Lubilismy Ja
wszyscy, zaréwno rowiesnicy w stazu pra-
cy nad Kolbergiem, jak i mtodsi pracowni-
cy, ktorych traktowata z wtasciwg sobie de-
likatnoscig, zrozumieniem i uwaga. Jeszcze
na krotko przed Bozym Narodzeniem mi-
nionego 2016 roku przetamali$my sie z Nig
wigilijnym optatkiem; to byto ostatnie z Nig
spotkanie catego naszego zespotu. Nie wie-
dzieliSmy, ze takze pozegnanie... Usuneta
sie cicho, bez zapowiedzi, ze dzieje sie co$
ztego ze zdrowiem, po prostu znikta z dnia
na dzien, a o tym, ze do nas nie wrdci, do-
wiedzieliSmy sie z telefonu syna. Razem
z Nig odeszta cata epoka pokolbergowskiej
historii.

O swoim pracowitym zyciu, intensywnie
prowadzonym do kornca, mogtaby z pewno-
$cig powiedziec za swoim pryncypatem Kol-
bergiem: ,Zrobitam w Zyciu, co mogtam...”.
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PIOTR GACA (1927-2017)
- PATENTY NA CZAROWANIE?

Dlaczego muzyk gra? Na

to nieco retoryczne pyta-

nie odpowiedzie¢ mozna

w dwdjnaséb. Na wsiach

zdarzato sie, ze fach prze-
chodzit z ojca na syna: przeka-
zywane byty instrumenty, umie-
jetnosci, melodie. Innym razem kto$

po prostu poczut w sobie pocigg do muzy-
ki i wiedziat, ze nie moze inaczej, musi grac.
W przypadku Gacéw mamy do czynienia
z tym drugim przypadkiem. Piotr, Jan i Wta-
dystaw nie wyniesli muzyki z domu, przy-
najmniej nie bezposrednio. Zapewne jed-
nak matka $piewata, na przyktad wykonujac
prace domowe (zatem nie quasi-zawodowo
na wiejskich weselach, ale ot tak sobie, jak to
sie wtedy $piewato). Z pewnoscig obydwoje
z ojcem czuli tez muzyke w nogach. W tam-
tych bowiem czasach tanczyli niemalze wszy-
scy, a kultura (tradycyjna) byta doswiadczana
przez cata spotecznos¢. Pomiedzy wykonaw-
c3 a stuchaczem i tancerzem zachodzito zja-
wisko okreslane jako ,sprzezenie zwrotne”
- byto to wspdtuczestnictwo (na przyktad
poprzez dospiewywanie ad hoc uktadanych
przy$piewek), zacierajgce ostro$¢ podziatu
na nadawce i odbiorce.

Bracia Gace wychowywali
sie w niewielkiej mazowiec-
¥ kiej wsi Przystatowicach
Matych, niecate 20 kilome-
trow na pétnoc od Przysuchy
- miasta, w ktorym urodzit sie
Oskar Kolberg. Na mieszkancow
tego mikroregionu moéwiono: Kajocy
(nazwa pochodzi pono¢ od noszonych tam
wiasnego wyrobu spodni). Okolica to roz-
$piewana, nieopodal jest wie$ Gaftki, z ktorej
wywodzg sie stynne $piewaczki Gatcanki po-
trafigce utozy¢ przy$piewke na kazda okazje,
niedaleko jest tez do Opoczna - stolicy ober-
ka. Nic, tylko tapa¢ za instrument i grac.
Piotr byt najstarszym z braci Gacow,
urodzit sie w 1927 roku, zmart na poczatku
2017 roku. Nieco mtodszy byt Jan (1933-
2013). Harmonista Wtadystaw zyt najkro-
cej (1939-1971). Piotr jako pierwszy zaczat
inicjacje w $wiat muzyki, a to czego sie na-
uczyt czesSciowo przekazat potem braciom.
Zaczat grac tuz przed wojna, w wieku dwu-
nastu lat. Terminowat wtedy u dwéch zna-
nych na cata okolice muzykantéw skrzyp-
kow: Franciszka Panczaka z Bakowa i Jana
Bogusza mieszkajgcego w Kamiennej Woli.
Od Panczaka mtody Gaca otrzymat pierw-

1. ,Patenty na czarowanie” - okreslenie jakiego w stosunku do stylu gry Piotra Gacy uzywa skrzy-
pek Janusz Prusinowski. Por. 3x Gace, Mistrzowie i uczniowie, Wydawnictwo Muzyka Odnaleziona,

2012, vol. 12,s. 38.
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sze skrzypce oraz bebenek. Oczywiscie
nie za darmo, musiat swoje odrobi¢ - pra-
cowat dla mistrza przez okragty rok, wypa-
sajac jego krowe. Taka wymiana nie byta
W owym czasie niczym dziwnym, najcze-
$ciej za samg tylko nauke (bez otrzyma-
nia instrumentu) uczen odptacat mistrzo-
wi w taki wtasnie sposéb. Gaca terminowat
troche u Panczaka, ale bardziej przypadta
mu do gustu maniera Jana Bogusza, ktéry
byt postacig wielce ciekawg - wiejskim za-
wadiaka, skrzypkiem grajacym tak pieknie,
ze z pewnoscig moéwito sie o nim, ze podpi-
sat pakt z diabtem (do dzi$ pozostaty po nim
»jego kawatki’, np. Oberek Bogusza chetnie
grywa Kapela Tadeusza Jedynaka z Przysta-
fowic Matych). Bogusz ogrywat wiele oko-
licznych wesel, na wiekszosci z nich przy
okazji dobrze sie bawigc. Co prawda pra-
ca muzykanta weselnego w tym czasie nie
byta tatwa, trzeba byto gra¢ przez catg noc,
i to dobrze, ,pod noge” - tak, by nie dostaé
w gebe od niezadowolonych tanecznikéw.
Wesela trwaty zreszta kilka dni. Muzykan-
téw karmiono co prawda, pojono trunka-
mi i dawano popali¢ - dla weselnikéw pa-
pieros byt w zasadzie jedyng dopuszczalng
wymédwka pozwalajaca muzykom na chwile
odsapnac od gry - ale lepiej jednak, gdy mu-
zykanci nie robili zbyt duzych przerw, a mu-
zyka caty czas brzmiata, dajac mozliwosc
upustu energii gosciom weselnym. Dla mu-
zyka sposobno$¢ pohulania na weselu byta
wiec znikoma - byt wszak w pracy, i to do-
brze ptatnej! - jednak Bogusz nie mogt sie
oprze¢ swojej naturze lekkoducha (zreszta
zmart mtodo), co miato nierzadko tragiczne
skutki dla mtodego Piotra Gacy, ktéry cho-
dzit wraz ze swoimi mistrzem ogrywac we-
sela. Kiedy Bogusz miat dos$¢ gry, rozocho-
cony wodka i pieknem mtodych dziewczat
ukradkiem chowat skrzypce i wymykat sie
z wesela, zostawiajac ,na polu bitwy” same-
go Gace. W ten sposéb Piotr Gaca stawat
sie mistrzem ceremonii, co byto tylez pre-
stizowe, co wymagajace. Trudy dogadza-

nia weselnikom jednak nie zniechecaty go,
a wrecz przeciwnie - zdobywszy nalezyte
doswiadczenie, postanowit zatozy¢ wtasng
kapele, z ktorg zadebiutowat tuz przed swo-
imi osiemnastymi urodzinami. Kapele ztozyt
Piotr z wtasnych braci: Jan bebnit, a Wtady-
staw grat na harmonii; grywali duzo, nawet
do trzech dwudniowych wesel na tydzien.
Kapele rodzinne byty niegdy$ niezwykle po-
pularne, do$¢ wspomniec braci Meto - Ka-
zimierza (skrzypce) i Jozefa (basy) -czy braci
Brudto - Walenty (skrzypce), Tomasz (koziot
biaty). Wspédtczesnie ciekawymi rodzinny-
mi kapelami wielopokoleniowymi jest kape-
la Kurasie z nestorka rodu skrzypaczka Albi-
na Kuras (ur. 1925 r.) czy kapela Jacka Bursy
z Guzowa (ojciec z synami). Mimo ze Piotr
byt skrzypkiem, znat sie tez na grze na po-
zostatych instrumentach i to on nauczyt
braci gra¢. Kiedy Wtadystaw umart mtodo,
w kapeli zastgpit go syn Piotra - Stanistaw
(1948-2010). Podobnie jak najpierw brata,
Piotr sam przysposobit go do gry na trzyrze-
dowej 120-basowej harmonii. Takze Jan na-
uczyt sie gra¢ od Piotra, tyle ze na skrzyp-
cach, co potem wykorzystywat jako ,muzyk
do wynajecia”, grywajac miedzy innymi z ta-
kimi tuzami, jak Jozef Porczyk, Marian Lipiec
czy Mieczystaw Kedzierski. Gdy bracia grali
razem na skrzypcach, Jan ogrywat melodie
o oktawe nizej od Piotra (,Kiecocha od Bo-
gusza"?). Piotr z kolei grywat nie tylko w ro-
dzinnych formacjach, ktérym przewodzit,
ale w miedzyczasie muzykowat takze z inny-
mi muzykami, choc¢by z harmonistg Jozefem
Papisem.

Lata 60. XX wieku to inwazja instrumen-
téw detych na wies, cho¢ w niektérych re-
jonach Polski kapele dete na weselach po-
pularne byty juz w latach 30. Pojawiaja sie
trabki, saksofony, a baraban czesto zosta-
je zastapiony perkusja, tak zwanym dze-
zem. W podzniejszych latach silnie czu¢ byto
kolejna zmiane. Zadomowione juz na sta-
te na wsiach elektrycznos$¢ i radio, dajac
w poprzednich dekadach dostep do szer-

2. Por. utwor ,Kiecocha od Bogusza”, CD 3x Gace, Mistrzowie i uczniowie...vol. 12.
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szego Swiata, oferowaty takze inny repertu-
ar i stopniowo zmieniaty mentalno$¢ miesz-
kancéw wsi. Muzykanci prébowali uczyé
sie modnych przebojow ze stuchu, by méc
grac¢ zgodnie z zapotrzebowaniem i zycze-
niami weselnikéw. Do dzi$ z resztg mozna
spotkac¢ echa tej muzyki, nierzadko bowiem
w pamieci wiejskich muzykéw pozostaty
tanga, fokstroty i inne ,nowomodne” melo-
die. W archiwum Zbioréw Fonograficznych
Instytutu Sztuki PAN znajduje sie ciekawa
wiazanka fokstrotow zarejestrowana na po-
czatku lat 70. (Piotr Gaca - skrzypce, Sta-
nistaw Gaca - harmonia). Do popularnych
melodii dodano w niej przyspiewki: ,méwie
ci kochany, co zem se narobit, do siadtego
mleka, chleba zym nadrobit czy a pije ja se
pije, i dtuzej i dtuzej, a zaptaci mamusia, a bo
ja u ni stuze”3

Mimo zmian zachodzacych na wsi, sty-
szalnych takze w muzyce wiejskiej, Gace
nie poddawali sie. Rodzinna kapela stara-
ta sie nadazac za obowiazujaca, zmieniaja-
ca sie moda. Dostosowujac sktad do wymo-
gow stuchaczy, Kapela Gacéw wykorzysty-
wata nastepujace instrumentarium: skrzyp-
ce, harmonia, saksofon, tragbka i perkusja.
W perspektywie czasu te zmiany niewiele
daty w kontekscie konkurencyjnosci na we-
selnym rynku muzycznym. Nadchodzity bo-
wiem inne czasy. Co prawda ostatnie wesele
Kapela Gacow zagrata w 2001 roku w Draz-
nie, jednak juz znacznie wczesniej tradycyj-
ne zespoty przestawaty by¢ na wsiach po-
pularne. W latach 90. pojawito sie mod-
ne disco polo i muzyka mechaniczna. Jan
Gaca musiat nawet podjgé prace jako ko-
scielny, by utrzymac coraz bardziej utysku-
jaca na biede rodzine. Po chwilowe] zapasci
i spadku popularnosci muzyki wiejskiej na-
stapit przetom, pojawity sie tak zwane ,folk-
lory” - konkursy i przeglady muzyki trady-
cyjnej, z tym najwiekszym - Ogdlnopolskim
Festiwalem Kapel i Spiewakéw Ludowych
w Kazimierzu Dolnym nad Wistg na czele,
na ktérym w 2004 roku Piotr Gaca otrzymat

3. Sygnatura nagrania T3331/43.

| nagrode w kategorii solistdw-instrumenta-
listéw, a w 2011 Il nagrode w kategorii ka-
pel (wraz z kapelg Tadeusza Lipca z Wygna-
nowa). Potem jak grzyby po deszczu zaczeli
wyrasta¢ mtodzi miastowi muzycy, takngcy
wiedzy od starych muzykantéw. Powyciaga-
no instrumenty z szafy i muzyka ponownie
zabrzmiata w swoim naturalnym Srodowi-
sku (cho¢ juz w innym kontekscie). Stopnio-
wo dziatania pasjonatéw z miasta zaczety
ozywiac takze lokalne wiejskie spoteczno-
$ci (w szczegdlnosci dzieki organizowanym
przez miastowych Wiejskim Klubom Tanca).

Na repertuar Piotra Gacy sktadaty sie
przede wszystkim oberki (Oberek od Przy-
statowic, Oberek od Rdzuchowa, Oberek od
Bogusza, transowy Oberek JaZwieca czy nie-
co psychodeliczny w swoim charakterze ze
wzgledu na liczne glissanda Oberek Pjawecz-
ka), polki (Polka od Przystatowic, Polka od
Wygnanowa, stynna w szczegdlnosci dzieki
temu, ze zostata uzyta jako sygnat progra-
mu ,Lato z Radiem” w programie | Polskiego
Radia, wymagajaca od muzyka dobrej tech-
niki i ,akrobatyki palcow” Polka Dziadek czy
Polka Cyganka), mazurki, mazury (Mazur Ga-
cow, Mazur Osinska, Mazurek Pstrykany, Ma-
zurek Spiewak), a takze fokstroty. Piotr Gaca
lubit gra¢ w zywych tempach, zna¢ byto, ze
ma dobra technike - co szczegdlnie mocno
styszalne byto w polkach - i ze jest bardzo
osadzony w rytmice (zapewne dzieki wielu
weselom na jakich grat w mtodosci). Cecho-
wata go niezwykta wyobraZnia muzyczna.
Jego umiejetnos¢ budowania nastroju i pro-
wadzenia narracji ujawniata sie w szczegol-
nosci w ogrywaniu (improwizowaniu wokét)
obera. Nagrania Piotra Gacy opublikowane
zostaty m.in. na ptytach: Matopolska Pétnoc-
na, Wyd. Polskie Radio, Seria Muzyka Zrodet
vol. 4; 3x Gace, Mistrzowie i uczniowie. Wyd.
Muzyka Odnaleziona vol. 12 czy ptycie Ma-
ria Siwiec. §piewaczka z Gatek Rusinowskich,
Wyd. Muzyka Odnaleziona.

Stawa skrzypka z Przystatowic siega-
ta daleko. Chetnie przyjezdzali do niego za-
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rowno etnomuzykolodzy, radiowcy i do-
kumentalisci ludowej tradycji, jak i mtodzi
uczniowie z miasta, chcacy poznac¢ kunszt
ozdabiania melodii przez Piotra Gace. Z wi-
zyt tych pierwszych pozostaty nagrania ar-
chiwalne, obecne miedzy innymi w zbio-
rach Radiowego Centrum Kultury Ludo-
wej, Polskiego Radia w Kielcach, Muzyki
Odnalezionej Andrzeja Bienkowskiego, za-
sobach warszawskiego ,Domu Tanca” oraz
Zbiorach Fonograficznych Instytutu Sztuki
PAN. W efekcie wizyt mtodych pasjonatéw
- miejskich grajkéw wykonujacych wiejska
muzyke - powstata Wielka Orkiestra Ga-
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STANISEAW SIERUTA (1935-2016)
- KURP Z OLSZYN

Kurpie, 6 lipca 2014 roku.
Przed wejsciem do koscio-
ta pod wezwaniem Jana
Chrzciciela, w miejscowo-
$ci Wach trwa wystep Ze-
spotu Piesni i Tanca ,Wach”.
To cze$¢ artystyczna organizo-
wanego juz po raz drugi pikniku ro-
dzinnego, nazywanego przez rozméwcoéw
,Swietem Rodziny”. Wséréd widowni do-
strzegam charakterystyczng posta¢ pana
Stanistawa Sieruty - ma ten swdj nieod-
taczny plecak! Chyba towarzyszy mu cérka
i zie¢ (?)... W pewnym momencie, pan Stani-
staw wyjmuje z plecaka kurpiowska sukma-
ne i kapelusz - grzybek i tak ubrany rusza
na ,prowizoryczng” scene, by dotaczyé do
zespotu. Zaczyna $piewac: charakterystycz-
ny gtos, smutne nuty i te urywane stowa
na koncu, trudno nie dostrzec, Ze nie jedne-
go tapia za serce [...].

Kurpie, 9 listopada 2014 rok. W Regio-
nalnym Centrum Kultury Kurpiowskiej im.
Ks. Witadystawa Skierkowskiego trwa VIII
Konkurs Ludowej Pie$ni Patriotycznej, do
grona bioracych udziat dotacza pan Stani-
staw Sieruta. Kiedy wchodzi, przestuchania
juz trwaja, zndw ma ten swoj plecak, z kté-
rego wycigga brunatng sukmane i kapelusz
- grzybek. Kiedy sie witamy, dostrzegam, ze
spod niedoktadnie zapietej sukmany wysta-

je napiersnik i fragment jed-
nej szelki spodni ogrodni-
czek. Pan Stanistaw Smieje
sie, ze wyrwat sie ,na chwi-
le” od codziennych obowigz-
kow, by postuchac, i moze za-
$piewad. Kilka godzin pdzniej zo-
staje jednym z nagrodzonych laure-
atow (fragmenty z dziennika badan autorki
tekstu).

Stanistaw Sieruta - jeden

Z najbardziej rozpoznawalnych
Spiewakoéw, zawotany tancerz, ga-
wedziarz, animator zycia kultural-
nego, ale przede wszystkim Kurp,
deklarowat:

nie wstydze sie swojej gwary,
swojego kurpiowskiego stroju

i tego, ze jestem Kurpiem. Prze-
ciwnie, méwie zawsze z dumg, ze
jestem Kurpiem i mam zaszczyt,
ze nim jestem (Sieruta 1993: 289).

Kierujac sie ta maksymg, starat sie uczest-
niczy¢ we wszystkich dziataniach, ktére po-
zwalaty mu na krzewienie tradycji kurpiow-
skich, a takze ich propagowanie przez udziat
w konkursach, spotkaniach i imprezach folk-
lorystycznych. Nie czynit tego z checi zdo-
bywania rozgtosu, ale z poczucia przywiaza-
nia do lokalnej historii i kultury oraz prze-

239




240

Katarzyna Waszczynska

konania, ze nalezy o niej méwic i nig zy¢. Li-
czyt, ze swoja aktywnoscia przekona innych,
a zwtaszcza mtodziez, ze ,bycie Kurpiem”
stanowi warto$¢, dostrzegat bowiem ich
brak zainteresowania pochodzeniem i kul-
turg lokalna. Winit za$ za to przede wszyst-
kim szkote, ktéra - jak twierdzit - niechet-
nie angazowata sie w dziatania proregio-
nalne (Sieruta 1990: 52, 1993: 289, 2000:
169; 2013/M-II/MK,KW/W?91). Wspdtcze-
$nie w kwestii obecnosci watkow regional-
nych w zyciu spotecznosci lokalnych (w tym
i szkoty) wiele sie zmienito, rowniez na Kur-
piowszczyznie, ale dla pana Stanistawa to
wciaz byto za mato. Dla niego powiedzenie:
,kocham Kurpie. Kocham polski folklor lu-
dowy, a zwtaszcza kurpiowski” (por. Sieru-
ta 1990: 52, 1993: 289) stanowito nie tyl-
ko deklaracje, ale i zobowigzanie. Nie byto
W nim patosu, ale szczeros¢ i wiara w stusz-
nos¢ sprawy. Te krotka charakterystyke
warto uzupetnic¢ kilkoma faktami, dzieki kto-
rym mozna lepiej poznac Stanistawa Sierute
i role, ktéra odegrat w zyciu spoteczno-kul-
turalnym Kurpiowszczyzny.

Stanistaw Sieruta urodzit sie 19 wrze-
$nia 1935 roku we wsi Olszyny, lezacej oko-
to 12 km od Myszynica? w strone Przasny-
sza. Jego rodzicami byli Stefan Sieruta z OlI-
szyn (z kolonii Stara Wie$) oraz Stanistawa
z domu Golon z Olszyn (z kolonii Nadbacy-
cha). Po $lubie mtodzi zamieszkali w domu
rodzinnym Stanistawy, obok jej rodzicow
i brata, razem tez prowadzili niewielkie go-
spodarstwo rolne. Mieli jedenascioro dzieci,
z ktérych przezyto czworo - Stanistaw i jego
trzy siostry: najstarsza Marianna i mtodsze
Stanistawa i Wtadystawa. W publikowanych
wspomnieniach Stanistawa Sieruty (1993,
2000) fragmenty po$wiecone rodzicom wy-
réznia czutosc potaczona z szacunkiem i od-

daniem. Dowiadujemy sie o ich wygladzie,
cechach charakteru, wzajemnych relacjach
oraz stosunkach z rodzicami i kuzynami,
a takze dzieémi. Z tych urywkdéw powstaje
obraz rodziny wiejskiej, ale nie jakiej$ szcze-
gblnej (cho¢ czasami idealizowanej), a prze-
cietnej, takiej jakich na Kurpiowszczyznie
byto wiele. Rodziny zmagajacej sie z bieda
i trudnosciami dnia codziennego, doswiad-
czonej przez wydarzenia wojenne i prébu-
jacej sie odnalez¢ w powojennym porzadku
politycznym i spotecznym. Opowiesc o jej
losach pozwala jednak dostrzec to, co sta-
nowito o postawie i wyborach Stanistawa
Sieruty przywigzanie do rodzinnego domu
i wsi. Pisat:

Z t3 okolicg wigze sie mnostwo
wspomnien. To ziemia przesigk-
nieta potem moich przodkdw.
Mito jest mieszkaé na ojcowiznie.
Nie umiatbym zy¢ gdzie indzie;j.
Olszyny, moja rodzinna wies,
wydaje mi sie najpiekniejszym
miejscem na $wiecie (Sieruta
2000: 174).

Obecne w tej wypowiedzi poczucie wiezi
i bliskosci mogty wynika¢ z dystansu czaso-
wego lub swiadomego ich podkreslania, ale
takze mogty by¢ efektem otrzymanego wy-
chowania. Wychowanie bowiem byto nie-
zwykle wazne. Stawiano w nim na praco-
wito$¢ (od najmtodszych lat przyuczano do
pomocy w domu i pracach gospodarskich),
postuszenstwo i edukacje. W kontekscie
tej ostatniej nalezy wspomnied, ze rodzice
pana Stanistawa sami nie ukonczyli szkoty,
ale umieli czyta¢, pisa¢ i rachowac (Sieruta
2000: 155). Zalezato im, by ich dzieci uczy-
ty sie, dlatego nauke rozpoczety wczesénie -
w domu i pod okiem ojca, ktory:

1. W taki sposob jest oznaczona rozmowa (nagrana i spisana) ze Stanistawem Sierutg przeprowadzo-
na przez autorke oraz Matgorzate Kowalska, 14.12.2013 roku; byta realizowana w ramach Modu-
tu-Il grantu ,Oddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe studium poréwnawcze”, realizowane-
go w latach 2013-2015, a finansowanego ze srodkéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

Materiaty znajduja sie w archiwum autorki.

2. Olszyny obecnie nalezg do gminy Myszyniec, w czasie przyjscia na $wiat Stanistawa Sieruty wcho-

dzity w sktad gminy Czarnia.
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Zawsze rano [...], odchodzac do
roboty zadawat nam w tej ksiazce
nauczyc sie co$ czytac. Aw kaje-
tach napisat litery, ktorych trzeba
byto sie nauczy¢ pisaé. Wie-
czorem, gdy wrdcit z roboty, to
sprawdzat czy te zadania wykona-
lismy. Jesli tak, to byta pochwata

i jakas nagroda. A jesli nie, to

i pasem sie oberwato i na drugi
raz trzeba byto sie nauczy¢ (Sieru-
ta 2000:155).

Do szkoty podstawowej w Olszynach dwdj-
ka najstarszych dzieci Marianna i Stanistaw
poszta juz po zakonczeniu Il wojny Swiatowej
i to od razu do Il klasy. Niedtugo potem oka-
zato sie, Ze z braku wystarczajacej liczby dzie-
ci organizacja kolejnych klas byta problemem.
Marianna zakonczyta wiec swojg edukacje
na klasie lll, a Stanistaw, mimo ze byt najlep-
szym z ucznidw, powtarzat klase (tak byto
z klasg czwarta), musiat tez zmieniac¢ szkote
(klase piatg konczyt jeszcze w Olszynach, ale
juz szoésta w Wydmusach, a siédma w Wa-
chu). Cel jednak osiggnat i w 1952 roku uzy-
skat swiadectwo ukonczenia szkoty podsta-
wowej. Jednak dalej nauki nie kontynuowat:

Rodzice nie zabraniali mi uczy¢
sie dalej, ale mieli duza obawe, ze
po péjsciu gdzies dalej do szkoty,
nic dobrego sie nie naucze. Moge
sie tylko rozpsuc i zapomnieé

o swoich rodzicach i najblizszych.
Ustuchatem rad rodzicéw i nigdzie
dalej nie poszedtem. Zaczatem
wiec pomagac¢ w gospodarstwie
(Sieruta 2000: 163).

| tak zostato az do dnia, kiedy sam przejat
gospodarowanie. Zanim jednak do tego do-
szto przez kilka miesiecy 1953 roku praco-
wat w pegeerze w Ponarzynach?, a takze
wspierat domowy budzet pracg sezonowa,
ktéra podejmowat miedzy innymi ,za Prza-
snyszem”. Wreszcie trafit do Panstwowego

Zaktadu Torfowego w Karasce, w ktérym
pracowat do konca lat 50. XX wieku (Sieru-
ta 2000: 165). Od momentu jednak przeje-
cia gospodarstwa w 1973 roku skoncentro-
wat sie na jego prowadzeniu, tym bardziej
ze w 1977 roku zatozyt witasng rodzine®.
Aktywnym rolnikiem byt jednak tylko do
1994 roku, kiedy to z powoddéw zdrowot-
nych przeszedt na rente.

W zyciu Stanistawa Sieruty szczegélnie
zapisaty sie lata 50. XX wieku. To bowiem
woéweczas zaczat realizowad swoje pasje arty-
styczne oraz rozwijat zainteresowania histo-
rig i kulturg kurpiowska. | tak po pierwsze -
zaczat od préby przywrécenia pochodéw ko-
ledniczych nazywanych ,Herodowka”, kto-
re w okresie Swigt Bozego Narodzenia i No-
wego Roku pokazywat wraz z kolegami we
wsiach - wtasnej i okolicznych (Kielak 2002:
13). Kilka lat pdézZniej napisat scenariusz ,He-
rodowki”, dzieki czemu zespoty folklorystycz-
ne mogty witaczy¢ jg do swojego repertuaru.
Pozwolito to na zachowanie tego zwyczaju,
ale tez pozbawito ,spontanicznej formga tra-
dycji lokalnej”. Jednym z zespotéw, ktéry po-
kazywat ,Herodéwke Sieruty” byt prowadzo-
ny przez niego Zespo6t Ludowy Piesni i Tan-
ca,Olszyny”. Co wiecej, za te inscenizacje ze-
spot otrzymat nagrode na jednym z przegla-
doéw organizowanych w 1986 roku w Woje-
woédzkim Osrodku Kultury w Ostrotece.

Po drugie - rozpoczat dziatania w zespo-
tach folklorystycznych. W 1954 roku wstapit
do Zespotu Folklorystycznego Piesni i Tanca
w Karasce, prowadzonego przez Stanistawa
Batdyge. Tak wspominat tamten czas:

Bardzo podobat mi sie folklor

i marzytem o tym, aby naleze¢ do
takiego zespotu. No i oto naresz-
cie trafifa sie okazja! Préoby odby-
waty sie w uzgodnionej porze po
fajrancie. Chociaz juz wczeéniej
dobrze $piewac i tariczy¢ umia-
tem, ale na tych prébach jeszcze
bardziej sie douczytem (Sieruta
2000: 166).

3. Witasciwie chodzi o miejscowos$¢ Ponary w obecnym woj. warmirnsko-mazurskim.
4. W 1977 roku ozenit sie z Marianng Bogdanska, z ktérg miat dwie cérki: Anne i Jolante.
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Wraz z tym zespotem zaczat wystepowacd
takze poza Kurpiowszczyzng, w tym w War-
szawie podczas V Swiatowego Festiwalu
Mtodziezy i Studentow (1955). Niestety, nie-
dtugo potem zespdt przestat istniec. Po tych
pierwszych doswiadczeniach Stanistaw Sie-
ruta postanowit zaktywizowac¢ mieszkancow
wiasnej wsi. | tak na przetomie lat 50. i 60.
XX wieku wraz z nauczycielem i dziataczem
spotecznym Czestawem Mielnickim zorgani-
zowat w Olszynach koto Zwigzku Mtodziezy
Wiejskiej. Przy nim zas w 1969 roku zatozyt
wraz z Henrykiem Domianem - nauczycie-
lem z olszynskiej szkoty — Regionalny Zespét
Piesni i Tanca ,Olszyny” (Sieruta 2000: 168).
Zespot ten szybko zyskat uznanie, a wyste-
pujac na konkursach, zdobywat nagrody. Pan
Stanistaw wspominat:

W roku 1974 w czasie przegla-
dy zespotoéw folklorystycznych,

na ktérym byta pani dr Grazy-

na Dabrowska wraz z innymi
znawcami i ekipa z radia, mgj
zespot ,Olszyny” wypadt dobrze

i zakwalifikowat sie do elimina-

cji wojewodzkich w Ostrotece.
Tam rowniez wypadlismy dobrze

i w nagrode otrzymaliSmy adapter,
a ja za mistrzowskie wykona-

nie tanca otrzymatem od radia
nagrode indywidualng w postaci
zegarka na reke, ktory stuzy mi do
dzisiaj (Sieruta 2000: 168).

Oproécz roku 1974 réwniez 1975 okazat sie
wyjatkowy dla zespotu i samego Stanistawa
Sieruty, a to za sprawg udziatu w Ogélnopol-
skim Festiwalu Folklorystycznym w Ptocku
oraz Europejskim Festiwalu Folklorystycznym
w Belgii (Pokropek 1997: 103). Byty to pierw-
sze, ale nie ostatnie doswiadczenia z wystepa-
mi zagranicznymi. Byt tez wyjazd do Rzymu:

Najwigksze wrazenie wywar-

ta na mnie podréz do Rzymy

i na Monte Casino w pazdzierni-
ku 1975 roku. Byty to obchody

Roku éwietego w Rzymie. Na te
okolicznos$¢ zostata zorganizowa-
na grupa folklorystyczna i opraco-
wany program artystyczny przez
ks. Jana Urbana® z Kadzidta. Ja
bytem odpowiedzialny za program
folklorystyczny. Dzieki tej podrézy
pierwszy raz leciatem samolotem.
[...] Zwiedzalismy piekne i stynne
muzea watykanskie (Sieruta 1990:
52).

ByliSmy tez na audiencji u pa-
pieza Pawta VI [...] Dalismy trzy
koncerty na terenie Wtoch. Caty
czas chodzilismy i wystepowali-
$my w naszych strojach ludowych.
ZrobiliSmy duze wrazenie na pu-
blicznosci z catego $wiata (Sieruta
2000: 169-170).

Zespot, a po jego rozwigzaniu w 1981 roku
(Pajka 2008: 923) juz sam pan Stanistaw
wystepowat na licznych przegladach, festi-
walach i imprezach folklorystycznych, mie-
dzy innymi w Ostrotece, Myszyncu, Ptocku,
Kazimierzu Dolnym nad Wistg. Od lat 80.
XX wieku rozpoczyna sie wiec nowy roz-
dziat w zyciu artystycznym Stanistawa Sie-
ruty i przewartosciowanie dziatan. Juz nie
tyle wazne byto zorganizowanie zespotu, by
Z nim wystepowad, ile samo wystepowanie
- i to zaréwno indywidualne, jak i go$cinnie
z innymi zespotami. Dawato mu to swego
rodzaju niezaleznos¢ i mozliwo$¢ wyboru,
z kim i gdzie bedzie wspdétpracowat. Méwit
o tym tak:

Ja jestem cztonkiem zespotu

w Myszyncu, ktory prowadzi pani
Anka Pietrzak. Ale czasem jak
trzeba, to prosza mnie do zespotu
Kurpianka. To moze skompliko-
wane, ale ja wyjasnie - ja prawde
moéwiac to naleze do dwoch
zespotow, ale jak mnie na przy-
ktad ktos zawota, to ja moge is¢

i z Zawadami - tam jest piekny
zespot, i z innymi. A teraz to

5. Ks.Jan Franciszek Urban byt w latach 1972-1985 proboszczem w kosciele pw. Sw. Ducha w Kadzi-
dle. Mimo Ze nie byt Kurpiem z pochodzenia, to kultura kurpiowska byta dla niego ciekawa i wazna

- zapisat sie jako jej animator i propagator.
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powstat piekny zespét w Wachu,
to ja do niego naleze (2013/M-11/
MK,KW/W?9).

Stanistaw Sieruta to artysta rozpoznawalny,
zwtaszcza jesli chodzi o $piew. Pytany o Zré-
dta swoich umiejetnosci nieodmiennie wska-
zywat rodzicéw: ,To moja mama pieknie $pie-
wata i méj tata pieknie $piewat, i to w genach
ja mam po prostu” (2013/M-II/MK,KW/W9).

W  spisanych za$ wspomnieniach
dodawat:

Gdy bytem maty moja mama,
karmigc mnie i kotyszac w drew-
nianej kolebce, $piewata piekne
piesni kurpiowskie i nabozne.
Miata piekny gtos i lubita duzo
$Spiewac. MJj tata takze pieknie
$piewat, ale tylko piesni religij-
ne [...]. Te piekne $piewy juz od
wczesnego dziecinstwa bardzo
mnie zauroczyty i brzmig mi
cudownie w uszach do dzisiaj
(Sieruta 1993: 288).

Wymieniat réwniez dziadka, ktéry ,umiat
tadnie $piewac i gra¢ na skrzypcach” (Sieru-
ta 2000: 159), a takze wuja Czestawa (brat
matki):

pamietam jak pigknie Spiewat.
Nauczyt mnie wielu starych piesni,
bo nie tylko sam lubit $piewad, ale

i innych do $piewania, namawiat.
Byt $piewakiem i jak nikt spiewat
najstarsze pogrzebowe piesni. Nikt
tak jak on nie umiat Spiewac piesni
lesnych i jemu w duzej mierze,

a takze Wtadkowi Klimcakéw wiele
jako spiewak ludowy zawdzigczam
(Sieruta 2000: 172-173).

Wazna role odegrat réwniez czas, kiedy pan
Stanistaw jako mtody chtopak zajmowat sie
wypasaniem zwierzat. Wspominat:

Moja najwieksza uczelnia to byto
pasienie kréw na pasniku. Tam
byty rozmaite zabawy i $piewy,

i gadki [...] i pamietam tance.

U nas tak niedaleko byt taki stary
dziadek, a jak on powolniaka [je-
den z tancy kurpiowskich - KW]
tanczyt - to ja do dzisiaj pamie-
tam (2013/M-II/MK,KW/W?9).

Wymieniony stary dziadek to prawdopo-
dobnie ,stary Wojtek”, o ktérym pisat, ze:

Byt to $wietny tancerz, gawe-
dziarz i Spiewak. Umiat tadnie gra¢
na lisciu. Pasac krowy, robit fujarki
wierzbowe i na nich grat. Tego
Wojtka zawsze byto stychac. Jak
nie grat na fujarce, to grat na lisciu
albo $piewat (Sieruta 2000: 162).

Pdzniej juz jako dorosty lubit uczestniczy¢
w zabawach i spotkaniach tanecznych -
tzw. muzykach, dzieki ktérym poszerzat re-
pertuar piesni i tancow.

wa wyrdzniajg sie szczeroscig i naturalno-
$cig wykonania, osadzeniem w tradycji kur-
piowskiej, ale tez zindywidualizowang inter-
pretacja. Szczegdlnym sentymentem darzyt
piesni tak zwane lesne, o wolnym tempie,
zmiennym natezeniu gtosu oraz Swiadomym
urywaniu ostatniej sylaby na koncu $piewa-
nej frazy, co przypominato odpowiadajace
echo (por. Gadomski 2010: 6; Butryn 2016:
29). Nikt tak jak on nie $piewat BZicém kona,
bzicém, Cémus smutny mtody Kurpsu, Hola
bysky, hola czy Zarzyj ze kénu®. Nikt tez tak
jak Stanistaw Sieruta nie tanczyt tradycyj-
nych tancéw kurpiowskich, takich jak: po-
wolniak, oberek, stara baba czy fafur (Butryn
2016: 29). Te umiejetnosci sprawiaty, ze
czesto byt proszony o konsultacje lub wrecz
nauke. Za kazdym razem robit to z zaanga-
zowaniem i to bez wzgledu na to, czy cho-
dzito o osoby z Kurpiowszczyzny, czy spoza,
o czym mogli przekona¢ sie chocby uczest-

6. Wiecej patrz: Spiewnik kurpiowski. 200 piesni i przyspiewek kurpiowskich, red. H. Gadomski, Ostro-
teka 2010, a takze nagranie magnetofonowe i CD pt. Piesni kurpiowskie spiewa Stanistaw Sieruta,

2002.
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nicy Kurpiogrania’ w Charciabatdzie (2011)
czy Bandysiach (2013).

Stanistaw Sieruta uczyt innych, ale takze
starat sie wykorzystywac¢ kazdg mozliwosc,
by podnosi¢ wtasne kwalifikacje — $piewa-
cze, taneczne, ale takze plastyczne. Z uwagi
na te ostatnie w 1972 roku wstapit do Klubu
Mtodych Plastykéw Amatordw, istniejacego
przy Zarzadzie Wojewoddzkim Zwigzku Mto-
dziezy Wiejskiej. Uczestniczyt tez w plene-
rze malarskim studentéw Akademii Sztuk
Pieknych w Zdworzu koto tacka, a jego
prace trafity ,gdzie$ na wystawy krajowe”
(Sieruta 2000: 168). Pdzniejsze za$ obrazki
znalazty swoje miejsce w rodzinnym domu
w Olszynach, ale w zasadzie tylko jeden za-
wist w pokoju goscinnym.

W 1973 roku uczestniczyt w rocznym
Seminarium Folklorystycznym organizo-
wanym przez Wojewoddzki Osrodek Kultu-
ry w Warszawie. Otrzymat réwniez upraw-
nienia instruktorskie w zakresie specjaliza-
cji folklorystycznej (1977). Ciagty niedosyt
wiedzy o historii i kulturze kurpiowskiej do-
brze ilustruje list napisany zaraz po semina-
rium (pisownia zgodna z oryginatem):

Z powodu, ze jestem juz ze krwi
mitos$nikiem kultury i Sztuki
Ludowej jak réwniez i folkloru

i to przewaznie z Kurpi Zielonych,
chciatbym na ten temat sie jak
najwiecej dowiedziec. Dlatego
tez z tej otrzymanej bibliografii
wybratem kilka nizej podanych
pozycji, ktére chciatbym posiadac.
[...] Wymienione ksiazki, a szcze-
goblnie te podkreslone, prositbym

bardzo W.O.K - w miare mozliwo-
$ci — o zamodwienie i przestanie mi
ich pocztg [...] Optate ureguluje
przy odbiorze. [...] Za spetnienie
moich proésb z géry bardzo dzie-
kuje. A w nagrode za to obiecuje

i postaram sie da¢ wystepy moje-
go regionalnego Zespotu kurpiow-
skiego, jak réwniez namalowanie
jakiego$ obrazu i przekazanie dla
W.O.K8.

Che¢ zdobywania wiedzy nie zmienita sie
réwniez po latach:

interesowatem sie zawsze historig
i kultura i teraz tez sie interesuje,
ale tg prawdziwa. Ja duzo pa-
mietam i moge opowiedzied, ale
chce poznac jak ta nasza historia
kurpiowska wyglada szerzej. Teraz
to ja kupuje ksigzki w kiosku, to
kioskarka wie co mnie interesuje

i odktada mi. Tylko nie nadazam
wszystkich czytad, bo wszystko
jest ciekawe (2013/M-IlI/MK KW/
W9).

Wszystkie podejmowane przez Stanista-
wa Sierute dziatania miaty jeden podstawo-
wy cel - ,ratowanie od catkowitej zagtady
pieknej kultury kurpiowskiej” (Sieruta 2000:
155).

Stanistaw Sieruta byt cztonkiem Stowa-
rzyszenia Twoércow Ludowych (od 1976),
a takze Zwigzku Kurpiéw (oficjalnie od
2000%). Za swoja dziatalnos$¢ artystyczna,
ale takze regionalng zostat wielokrotnie ho-

7. Kurpiogranie warsztaty $piewu i tanca kurpiowskiego organizowane na Kurpiach przez stowarzy-
szenie ,Tréjwiejska” z Gdanska; wiecej patrz: http:/kurpiogranie.pl/.

8. Fragment listu Stanistawa Sieruty pisany do Wojewddzkiego Osrodka Kultury w Warszawie; brak
daty, ale z tekstu wynika, Ze pochodzi on z marca 1974 roku. Dziekuje Krzysztofowi Braunowi za
mozliwosc¢ skorzystania z jego archiwum, w ktérym ten list sie znajduje, a takze za inne informacje
o dziataniach artystycznych i regionalnych Stanistawa Sieruty.

9. Zinformacji pozyskanej ze Zwiazku Kurpidw wynika, Zze w dziatania Zwiagzku byt zaangazowany od
poczatku jego istnienia, tj. od 1996 roku. Napisano: ,Stanistaw Sieruta nalezat do Zwiazku Kurpiéow
od 2000 r. Jednak od poczatku istnienia Zwigzku (1996) brat udziat w spotkaniach, konferencjach
i seminariach. Pan Stanistaw Sieruta wystepowat na organizowanych przez Zwigzek Dniach Kultu-
ry Kurpiowskiej w Warszawie, Olsztynie czy Szczytnie. Dzielit sie swoja wiedza na temat regionu
podczas realizowanych warsztatéw i zaje¢ dla dzieci i mtodziezy. Byt obecny na spotkaniach swig-
tecznych i roboczych naszego stowarzyszenia, dzieki temu czesto mogliémy podziwiac jego pigkny,
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norowany, m.in. otrzymat nagrody: ,Zastu-
zony Dziatacz Kultury” (1967), ,Za zastu-
gi dla woj. ostroteckiego” (1979), nagrode
Ministra Kultury i Sztuki (1982), | nagrode
w kategorii $piewakéw na XIX Ogélnopol-
skim Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludo-
wych w Kazimierzu Dolnym (1985), ,Na-
grode im. Oskara Kolberga” (1988), nagrode
Prezesa Zwiagzku Kurpiow - Kurpik (2001),
Medal. X-lecia Zwigzku Kurpiéw ,Za zastu-
gi dla regionu kurpiowskiego” (2006) itd.
(Butryn 2016: 29; Kielak 2002: 13; Pajka
2008: 923).

19 wrzesnia 2015 roku w Myszyricu ob-
chodzony byt benefis Stanistawa Sieruty
z okazji jego 80. urodzin'®. Niestety jubila-
ta z powodu choroby na nim nie byto. Pada-
to wiele stéw uznania i podziekowan, a spo-
tkanie ubarwiaty wystepy oséb, dla ktérych
pan Stanistaw byt kolega, nauczycielem,
mistrzem:

Mistrz jest tylko jeden. Takim
jest nasz starszy kolega Stani-
staw Sieruta. My wszyscy, ktérzy
prébujemy $piewac na jego wzér
tylko przedrzeZniamy w zasadzie
jego $piewy. Wybaczcie, bo jak
powiedziatem: mistrz jest tylko
jeden - jest nim Stanistaw?!.

WSsrod wystepujacych znalazta sie réwniez
mtodziez, co byto spetnieniem stéw Stani-

stawa Sieruty - ,ufam, Ze ros$nie nowe po-
kolenie Kurpiéw wyksztatconych, a zarazem
mitujacych tradycje” (Sieruta 2000: 174).
Stanistaw Sieruta zmart 8 pazdziernika
2016 roku. Dla jego bliskich - rodziny, przy-
jaciot, znajomych, ale i dla kolejnych poko-
len pozostang wspomnienia, zdjecia, filmy??,
nagrania z réznych spotkan, imprez, zare-
jestrowane przez licznych badaczy-etno-
logéw, muzykologdéw, rozmowy i $piewane
w ich trakcie piesni. Zostang takze ,Piesni
kurpiowskie” w wykonaniu Stanistawa Sie-
ruty, wydane w 2002 roku przez Zwigzek
Kurpiow w formie kasetowej i CD. Pamieé
o panu Stanistawie beda réwniez wspierac¢
i inne formy upamietniania. Jak chocby te
bedace wynikiem inicjatywy wtadz lokal-
nych gminy Kadzidto'®, by uczyni¢ z niego
patrona jednej z ulic w miejscowosci Brzo-
z6wka w gminie Kadzidto!4 lub umiesci¢ na-
zwisko $piewaka na drogowskazie na Skwe-
rze Kurpiowskich Artystéw w Kadzidle®.
W ten sposéb Stanistaw Sieruta znalazt sie
wsrod ,tworcow ludowych, ktorzy na prze-
strzeni ponad stu lat swojg pracg i talenta-
mi podtrzymywali kulturowe dziedzictwo
Kurpiéw"1¢. Tabliczka z jego nazwiskiem ma
przeciwdziata¢ zapomnieniu, ale tez meta-
forycznie wskazywac droge wszystkim tym,
ktoérzy dziataja lub chca dziataé na rzecz kur-
piowskiej tozsamosci, kultury, spotecznosci.

donosny gtos. W naszym stowarzyszeniu zostat zapamietany jako utalentowany artysta, zyczliwy
i dobry cztowiek”, biuro@kurpie.org: 02.06.2017 r.

10. Organizatorem benefisu byta Fundacja ,Kulturalne Kurpie”; miejscem, gdzie odbyt sie — karczma
»Marysienka w Myszyncu”; opis wydarzenia: http:/rozmaitosci.com/osiemdziesiatka-stanislawa-
-sieruty/; relacja filmowa: https:/youtu.be/IK_vdvimCnQ, 03.03.2017.

11. Wypowiedz? jednego z cztonkéw Zespotu Piesni i Tanca ,Wach”; https:/youtu.be/IK_vdvimCnQ,

03.03.2017.

12. Wystapit w filmach dokumentalnych, takich jak: Wesele na Kurpiach z 1957 r., rez. Jerzy Gabryelski;
Miedzy Biatq a Zielong z 1989 r., rez. Wojciech Zielinski, oraz reportazu z cyklu Mapa Folkloru. Kurpie

(1990).

13. Wczesniej, bo 22.06. 2013 roku, Rada Gminny Kadzidto na uroczystej sesji przyznata Stanista-
wowi Sierucie tytut Honorowego Obywatela Gminy Kadzidto; http:/kadzidlo.pl/hogk_lkn.htm,

03.03.2017.

14. http:/www.kadzidlo.pl/pazdziernik_2016.htm, 03.03.2017.
15. Skwer Kurpiowskich Artystow znajduje sie przy ul. Targowej, niedaleko Urzedy Gminy Kadzidto.
16. http:/www.kadzidlo.pl/styczen_2017.htm: 03.03.2017.
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Postscriptum

Stanistawa Sierute znat chyba kazdy, kto
przyjezdzajagc na Kurpiowszczyzne, chciat
poznac i zrozumied jej kulture - muzyke,
piesni, tance. Niektérzy goscili w jego domu
rodzinnym w Olszynach i mogli przekonaé
sie, ze serdecznos$¢ i otwarto$é pana Stani-
stawa nie byta udawana. Szczegélnym zas
doswiadczeniem byto przystuchiwanie sie
opowiesciom o historii Olszyn, kolejce wa-
skotorowej do Myszynca, dawnym i wspot-
czesnym zyciu na Kurpiach, o rodzicach i ro-

dzenstwie, stryju-utanie, o tancach, zaba-
wach... - opowie$ciom przerywanym co ja-
ki$ czas piosenkami, raz skocznymi, a innym
razem znow smutnymi, wrecz rzewnymi.

Dzisiaj, przemierzajgc Kurpiowszczyzne,
nie spotka sie juz pana Stanistawa, ale kiedy
przymknie sie oczy i wstucha w szum drzew,
szczegblnie wokot Olszyn, to mozna usty-
szec charakterystyczny $piew:

Cémus$ smutny mtody Kurpsu,
Cému blédne twoja twarz?
Bo to lesé ¢agle marzys,

Bo las tylo w sercu mas?’...
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Benefis 80-lecia Stanistawa Sieruty — opis wydarzenia i nagranie:
http:/rozmaitosci.com/osiemdziesiatka-stanislawa-sieruty/, 03.03.2017.
https:/youtu.be/IK_vdvimCnQ, 03.03.2017.
http:/kadzidlo.pl/hogk_lkn.htm: 03.03.2017.
http:/www.kadzidlo.pl/pazdziernik_2016.htm: 03.03.2017.
http:/www.kadzidlo.pl/styczen_2017.htm: 03.03.2017.

WywiaDy

2013/M-1I/MK,KW/W?9 - rozmowa z panem Stanistawem Sieruta przeprowadzona i na-
grana 14.12.2013 roku, przez Matgorzate Kowalska i Katarzyne Waszczynska.

247







Maria Baliszewska
Radiowe Centrum Kultury Ludowej
Polskie Radio

BOLEStAW KARPIEL-BULECKA
(1927-2017)
- POSTAC TRADYCJI PODHALA

Z Bolestawem Karpie-

lem-Butecka spotkatam

sie w zyciu kilka razy, kaz-

de z tych spotkan zapamie-

tatam i byto dla mnie waz-
ne. Byt nietuzinkowga postacia
Zakopanego i Podhala - skrzy-
pek, gawedziarz, znawca podhalan-

skiej muzyki. Urodzit sie dnia 11 pazdzierni-
ka 1927 roku w Koscielisku jako syn Stanista-
wa i Marii z domu Styrczula. Z wyksztatcenia
byt technikiem budowlanym, projektantem
i wykonawcg doméw regionalnych i stylo-
wych wnetrz. Ale to muzyka byta jego pierw-
sza mitoscia, obecna w jego rodzinnym domu
od pokolen. Podczas naszej dtugiej rozmo-
wy w 1997 roku, ktéra prowadziliémy w jego
domu w Koscielisku, pan Bolestaw, patrzac
na Tatry, wspominat dziecinstwo, mieszajac
czasem jezyk literacki z gwara:

Pochodze z rodziny bardzo mu-
zykalnej. Ten dom ponizej, biaty,
to moj dom, tam sie urodzitem.
| tutaj moi stryjkowie, byto ich
czterech braci, wszyscy grali. Ja
pierwsze sie uczytem grac¢ od
stryjka Jana, ktéry byt bardzo
dobrym muzykantem, zmart

w 1937 roku. Przychodzit, brat
mnie na plecy, w derki zawijat,
przynosit do innego stryjka i tam

_ grali. Mnie z poczatku
sadzali na krzesle, bo
bytem maty, dawali mi
basy do reki i musiatem
na tych basach gra¢. To
byto to pierwsze zetknie-
cie sie z muzyka. Stale tam
do nas goscie przychodzili,
stuchali, to sie podobato. Dawniej
takich zespotdow nie byto, tanczy-
to sie na zabawach, na chrzcinach,
na weselach. Wesela zawsze byty
po goralsku i taki mtody chtopak
to sobie musiat potanczy¢. Byty
tez muzyki czyli zabawy. Ale
i teraz muzyka na Podhalu dobrze
sie trzyma i tancerze tez. Teraz to
muzykom ptaca, a nam nigdy nikt
nie ptacit. Cztowiek z wielka przy-
jemnoscia szedt sobie pograc i to
wystarczyto (Koscielisko, 1997).

Takie byty poczatki jego gry, ktérg do-
skonalit i rozwijat przez cate lata do pdznej
starosci. Az stata sie symbolem stylu zako-
pianskiego, prostego, wyrazistego, bez nad-
miernej liczby ozdobnikéw, do tanca. Tra-
dycja podhalanska, przede wszystkim mu-
zyczna, ale nie tylko, byta dla niego niezwy-
kle wazna. Miat swiadomo$¢ jej ulotnosci,
zmian, ktore niesie czas. Walczyt o jej prze-
trwanie w rézny sposéb. Bolestaw Karpiel
o $piewie podhalanskim:
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Downo w goérach to byt $piw.
Spiewak to byt kazdy prawie, bo
$piewato sie na kazdym kroku.
Spiewak moze byt stawny temu,
ze moze miat lepsy gtos, ale $pie-
wat kazdy. Jak sie wysto wiecor

z domu, to z kazdej strony byto
stychno $épiew. Spiewali ludzie,
mtodzi, starsi przy kazdej okaz;ji.
Goral $piewat zawsze, wtenczas
kiedy mu byto wesoto, kiedy

mu byto smutno, przy roznych
robotach w doma cy w polu to sie
Spiewato. Najwiecej tej Spiewki
byto przy paseniu. Juhas w holach
kiedy past to Spiewat, pasterki
przy krowach $piewaty, wiecor
chtopcy $li ku dziewczetom-S$pie-
wali. Przepieknie to wedtug mnie
byto. Dzisiok $piewu ni ma. Ale
scyrze powiedziec to nie wiado-
mo, kany nam wolno $piewad.
Downo hala tatrzanska byta ze-
$piewana no bo juhas set i Spiewat
za temi owcami. | nikomu to nie
przeszkadzato, a dzi$ jakby kto$
zaspiewat w gérach, to by musiat
mandat zaptaci¢, bo sie boja,

ze z tego strachu niedzwiedzie

na zawat serca moga zachorowac.
W holach nam nie wolno $piewac.
Na drodze tez $piewac nie wolno,
bo sie zaktdca publiczny spokd;j.
Nie kozdemu sie to podoba. Na-
wet na wsi, w takiej typowej wsi
Chochotowie, kiedy set przewod-
niczacy tej wsi i sobie w potednie
zaspiewat, to musiat zaptacic¢
kolegium. Tym sposobem sie niscy
to sycko po prostu! (Zakopane,
1975).

Byt muzykiem doskonatym, bo lubit stu-
cha¢ muzykoéw starszej generacji, intereso-
wat sie nie tylko tym, jak graé¢, ale i co, czyli
ynutami” podhalanskimi, ich pochodzeniem,
ozdabianiem. Méwit tak o nutach:

Miatem okazje stycznosci z mu-
zykantami staremi, no to sie ich
pytatem. Na przyktad Chotarski

byt moim wzorem i jego sie pyta-
tem, czemu ta melodia taka, jak
sie nazywa, on mi to ttumaczyt.
Nuty géralskie sg rézne. Jednej
nazwa pochodzi od kogos, kto lu-
bit ja Spiewad, i jak podchodzit do
kapeli chcac tanczyé, to zawsze
zaspiewat nute, ktéra najwiecej
lubit. | tak powstaty nazwy nuta
Matejowa, Zaryckiego, Obro-
chtowa. Nuta to znaczy melodia.
A ogdlnie to sg nuty wierchowe,
$piewa sie je na duzych prze-
strzeniach i temu sie nazywaja
wierchowe. Spiewa sie gtosno,
przeciagle. Nuty ozwodne to sg
nuty do tanca, ze swobods sie je
tanczy, nuty krzesane to w siebie
tancerze bijg nogami, po dwa, po
trzy i po cztery razy, i bokiem po
razie. Sabatowe to nuty, ktére
lubit bardzo Sabata. On miat te
proste gesle ztébcoki, niewiele
na nich wtedy mozna byto zagra¢
i te melodie, ktére mogt to grat.
One s3 troszke nizszej tonacji,
wolniej grane, i nie do tanca, to
podgrywka do $piewu (Koscieli-
sko, 1997).

Przypominam sobie te wszystkie mo-
menty, kiedy to mieliSmy okazje rozmawiac,
oczywiscie do mikrofonu, bo byt encyklope-
dig wiedzy o Podhalu, tradycji, muzyce, po-
staciach Podhala. W roku 1982 pojechatam
do Zakopanego, zeby rozmawia¢ z Bolesta-
wem Karpielem o Karolu Szymanowskim,
o tym jak wspominajg goérale jego pobyt
na Podhalu. Powiedziat mi wéwczas:

Stysatek nieroz z opowiadan
Wojciecha Wawrytki (stynny
przewodnik tatrzanski), kiedy

w 1922 roku jezdzit jako fiakier,
ze pewnego dnia stat na kolei

i tam przyjechat jaki$ pon. Ej przy-
jechato jake$ panisko kulawe, no
i prosit coby kajsi zawiez¢ na jakie
mieszkanie-méwit Wawrytka. Ja
go wzion do tego powozu - godo
Woijtek i - wieze go, Ale on sie mi
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w drodze pyto, coby nie byto tu
takiego domu, ka by mégt korzy-
stac z fortepianu abo z pianina.
Wojtek se przybocyt, ze jest tu
taki przewodnik Bukowian sie na-
zywalt, Stasek, i on siedziat tutok,
gdzie teraz Dom Turysty, jest ten
dom jeszcze, kany Szymanowski
przebywat. | tam go Wojtek za-
widzt. Bo ten Bukowian miot Zone
nie gorolke i ta Zzona miata piani-
no. | tam Szymanowski wynajat
ten pokoj, a Wojtek sie dziwit,

po co mu pianino. On tego casu
zaceta sie znajomos¢ z Wojtkiem,
siedziat tam Karol Szymanow-

ski, na tem pianinie wygrywot,
tworzyt swoje rézne nutki. Ale jak
tu przyjechat to nie miat absolut-
nie zielonego pojecia o muzyce
goralskiej. Ino przywidzt materiaty
do tworzenia na muzyce kurpiow-
skiej. Troche grat, zas pisat. Ale
jak okno otworzyt to wiecorami
byto stychno $piewki goralskie,

tu Spiewali, tam $piewali, tam zas
grali. On jako muzyk zacat sie tym
interesowac, zacat sie Wawryt-

ki pytac, cemu to tak graja i ka
graja. To go Wawrytka zawiozt raz
na muzyke, drugi raz na muzyke

i jak zacat stucha¢, obserwowac
toniec, to sie mu to strasnie zwi-
dziato i wtenczas u Karola Szyma-
nowskiego powstata mysl, coby
muzyke goralska wykorzystac

i zbudowac na niej co$ wiekszego.
Po prostu pomyslat, ze z tej ludo-
wej trzeba wykrzesac cos, zeby
ona mogta i$¢ serzej w $wiat. | tu
witasnie powstata mys| stworzenia
Harnasi. A kiedy zacat te Harnasie
pisac to sukat réznych okazji. Jak
byto kany wesele, to go Waw-
rytka brot na wesele, ustawiot go
za muzykantami w kacie, Szyma-
nowski stuchat jako muzyka grata,
patrzyt jako tonca, jako sie bawia
na weselu. (...) Mysle, ze dopiero
,Harnasie” Szymanowskiego tg
muzyke goralska z Podhala z ludo-

wej wyniosty do ludzkosci. To jest
wielkim dla nas zaszczytem, ze tej
goralskiej muzyki moze stuchac

dzi$ caty swiat (Zakopane, 1982).

Bolestaw Karpiel nie ograniczat sie do
gry na skrzypcach, rejestrowania starych
muzykantéw, ale przekazywat swojg muzy-
ke mtodszym, zwtaszcza synowi - Janowi,
ktéry tak wspominat ojca:

Jak miatem siedem lat to przy-
niést Ojciec skrzypce, takie trzy
czwarte i zaczat mnie uczy¢ graé
po géralsku. | pierwsza nuta, jakiej
Tata zaczat mnie uczy¢ oparta
byta na pieciu tonach, najprostsza
jaka mozna sobie wyobrazié. Ale
mozna z niej idac goralska tra-
dycja improwizacji zrobi¢ niemal
wszystko. Dla dziecka najtatwiej-
sza, bo wykorzystuje tylko dwa,
trzy palce. Ale zaczeto sie jeszcze
wczesniej od $piewu, Spiew byt
obecny w domu wiecznie, zanim
sie zaczeto grac to juz sie $piewa-
to. Nie tylko z Tata, ale i dziad- 251
kami, przy ktérych rostem. Ale

w $wiat instrumentéw wprowadzit
mnie Tata. Kiedy nauczyt mnie
jakiej$ melodii, to ja gratem prym,
a on mi sekundowat. | nagrywat
to na magnetofon. Wtedy kupit
bodaj 1962 roku pierwszy polski
szpulowy magnetofon ,Melodia”,
ktéry chodzit w dwie strony, nie
trzeba byto przektadac tasmy. | to
byt ten przyczynek do obecnosci
statej muzyki géralskiej w domu.
Bo Ojciec zdajac sobie sprawe,

ze muzyka jest rzecza ulotna,

a ludzka pamiec nie z zelaza,
zaczat nagrywac muzykantow
starszych, urodzonych jeszcze

w wieku dziewietnastym. Nagrat
Stanistawa Chotarskiego, ktory
byt dla niego wzorem muzykanta,
improwizatora, i cztowieka, ktory
znat caty zaséb géralskich melodii.
Ale jak sie zdarzyta okazja, to
tapat, kogo mégt. Przyjezdzat ze
Slaska Andrzej Karpiel zwany Su-
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szim, kuzyn dziadka mojego, ktéry
Swietnie znat melodie jeszcze
starsze od Chotarskiego. Nie grat
moze tak swietnie jak Chotarski,
ale znat rdzen kazdej z nut, nie
mieszat ich. Ojciec go nagrywat
sekundujac mu. Jest to niezwykle
cenne nagranie, ktére powinno
sie znalez¢ w Sevres jako wzorzec
goralskiej muzyki. Schodzili sie
prymisci, kilku naraz, grali te sama
melodie, to byt wspaniaty materiat
poréwnawczy. Byto stychacd jak
grat Chotarski, Wtadek Obrochta,
bracia Chrapkowie ze Skrzypnego,
Masniakowie Stanistaw, Jézef albo
Marian, Adam Dolezuchowicz,
Bolestaw Trzmiel - to wszystko
dzi$ legendy muzyki podhalan-
skiej. Ojciec tez juz do nich nalezy
(Jan Karpiel-Butecka, Zakopane,
2017).

Bolestaw Karpiel nie tylko zajmowat sie
muzyka, cho¢ to ona byta na pierwszym
miejscu w jego zyciu. Od dziecka chetnie
rzezbit, potem zawodowo, sosreby, stoty,
kredensy, kasetki. Byt nauczycielem sto-
larstwa artystycznego w Zespole Szkét Bu-
dowlanych w Zakopanem (1980-1992),
radnym Zakopanego i Gminy Tatrzanskiej.

Ja miatem do tej rzezby od dziec-
ka smykatke. Jak mnie gdzie$ do
pracy jako ciesle poprosili, to za-
wsze bratem ze sobg dtuto, jakby
gdzies trzeba byto cos wyrzezbi¢,
te sosreby, belki. W kazdej géral-
skiej chatupie taka belka musiata
by¢ wyrzezbiona. | to byta moja
rola. W okresie okupacji byto
ciezko, bytem jeszcze mtodym
chtopakiem to sobie dorabiatem
rzezbigc te goralskie kasetki (Ko-
$cielisko, 1997).

O tych umiejetnosciach opowiadat syn tak:

Zaciecie plastyczne i wyobraznia
przejawiaty sie u Ojca tym, ze

Swietnie rzezbit, rysowat. To po-
tem sie i mnie udzielito. Wzorem

byt Jasiek Karpiel-Butecka jego
stryj, ktéry miat szerokie zainte-
resowania, rzezbit, malowat, grat,
pisat utwory wierszowane. Tata
jak trzeba byto zrobit wszystko,
piekny wzor roslinny, nie powta-
rzat sie nigdy, na kazdym meblu
czy sosrebie, ktorych mndstwo
wyrzezbit indywidualnie wymyslat
wzor. W muzyce podobnie, nigdy
tej samej melodii nie zagrat dwa
razy tak samo. Spiewat pieknie,
miat bardzo lekki gtos, tenorowy,
dobrze mu sie wysoko po géralsku
$piewato. Tanczyt lekko, wyrazi-
$cie, jak przeleciat sie dwa kroki
po scenie, to juz ludzie brawo bili.
Orzet po prostu. Byt to cztowiek
absolutnie wszechstronny, a to
byta kwestia wyobrazni, on jg miat
(Jan Karpiel-Butecka, Zakopane,
2017).

Wspominatréwniez Krzysztof Trebunia-Tutka:

Patrze na stoty, krzesta, sosre-

by, kredensy, to wszystko, co
mistrzowsko potrafit wykonaé

i mysle, ze nie tylko kontynuowat
tradycyjne stolarstwo, ciesielstwo,
ale rozwijat je. | uczyt kolejne
pokolenia jak nalezy to robi¢.
Mowilismy do niego ,mistrzu” my
uczniowie Technikum Budownic-
twa Regionalnego w Zakopanem.
Nawet uczyt nas, jak nalezy sie
zachowywac przy budowaniu goé-
ralskiej chatupy (Zakopane, 2017).

Nurt muzyczny w zyciu Bolestawa Kar-
piela byt zawsze zwigzany z tradycjg Podha-
la. W ciggu swojego dtugiego zycia byt kie-
rownikiem, scenografem, tancerzem, Spie-
wakiem i gawedziarzem zespotu w Koscieli-
sku (przy Domu Wypoczynkowym ,Stasiow-
ka”, 1945-1947), Zwigzku Zawodowego Le-
$nikéw w Zakopanem (1947-1956), kierow-
nikiem i aktywnym cztonkiem zespotu im.
Klimka Bachledy, konsultantem zespotu stu-
denckiego ,Skalni”, autorem programoéw ze-
spotu im. Bartusia Obrochty (1970-1971),
zatozycielem zespotu ,Polaniorze”, prymi-
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stg kapeli ,Budorze” (1982-1992), nauczy-
cielem muzyki géralskiej przy zespole ,Po-
lany” w Koscielisku. Przez wiele lat prowa-
dzit stawne posiady w $wietlicy ,Swarna”
przy Zwigzku Podhalan, z ktérym to zwigz-
kiem i jego dziatalnoscig byt zwigzany przez
znaczng czes¢ zycia. Byt ich kreatorem, mu-
zykiem, dusza. Uwazat, ze dla Podhala takie
imprezy sg niezwykle istotne i stuzg prze-
trwaniu, ciggtosci tradycji. Tradycji, ktérg
uwazat za wyjatkowa.

Przytoczytam wyzej wspomnienie Jana
Karpiela-Butecki, syna, muzyka i architek-
ta, ktoéry opisat, jak Ojciec zajmowat sie reje-
stracjg podhalanskich nut i muzykow. Zbie-
ranie podhalanskich melodii ,nut” i ich reje-
strowanie byto jego pasjg i misjg. Ale sam
tez zostat nagrany. W roku 1975 Bolestaw
Karpiel wraz z kapelg dokonat dla Polskie-
go Radia kompletnego nagrania wszystkich
nut podhalanskich ze swoim komentarzem.
Do tego pierwszego nagrania - a byty dwa
- doszto zupetnym przypadkiem. Byt to rok
1975, robilismy wéwczas - we tréjke: Anna
Szotkowska, Marian Domanski i ja - nagra-
nia na Miedzynarodowym Festiwalu Ziem
Gorskich. Sala przy ulicy Kosciuszki zawsze
wypetniona byta obserwatorami - i taka
byta tego dnia, bo wczesniej nagrywany byt
zespo6t im. Bartusia Obrochty. Nasz kolega
Marian Domanski, ktory wychodzit z na-
grania i rozgladat sie po ulicy w poszukiwa-
niu nastepnych zespotéw, spotkat Bolesta-
wa Karpiela idacego do Biatej Izby Zwiaz-
ku Podhalan. | zobaczywszy go, powiedziat:
,Panie Bolestawie, to trzeba do nas na na-
granie przyjs¢ i to zaraz, bo mamy tutaj wéz
transmisyjny, mamy znakomitego rezysera
dzwieku (Alfons Zacharek) i nagrywamy!”.
Bo wiedzielimy oczywiscie, kim jest pan
Bolestaw Karpiel dla Podhala i Zakopane-
go. Ze to nie tylko znakomity skrzypek, cie-
$la, rzezbiarz, ale takze ktos, kto kolekcjonu-
je muzyke podhalanska. | Bolestaw Karpiel
dat sie namoéwié. Pamietam, jak wszedt do
tego naszego quasi-studia - orli profil nie do
zapomnienia! - i moéwi, ,ale z kim ja tu bede
grat”. Powiedziatam: ,niech pan zacznie sam,

a zaraz tu zbiegng sie muzycy”. | rzeczywi-
Scie za chwile toczyto sie jedno z najbardziej
niezwyktych nagran, w jakich miatam oka-
zje uczestniczy¢, kompletnie improwizowa-
ne. Pan Bolestaw opowiadat o kolejnych nu-
tach, a kapela je grata... To byta wazna, je-
dyna w swoim rodzaju prezentacja nuty po
nucie kanonu podhalanskiego.

Drugie nagranie autorstwa Anny Szot-
kowskiej powstato doktadnie p6t roku p6z-
niej. Byto juz zaplanowane i zrealizowane
w potowie marca 1976 roku. Dotyczyto we-
sela i miato charakter ilustrowanej muzyka
opowiesci. W Biatej Izbie Zwigzku Podhalan,
rzezbionej i zaprojektowanej przez Bolesta-
wa Karpiela, grali i $piewali nuty weselne
Bolestaw Karpiel, Tadeusz Ggasienica-Gie-
wont, Wtadystaw Gasienica-Brzega i Jozef
Piton. Ten ostatni grat na basach. Ubrani
w ods$wietne goralskie stroje mieli Swiado-
mos$¢ wagi tego momentu, nuty same pty-
nety. To jedno z piekniejszych nagran wese-
la w naszym radiowym archiwum. Niewiel-
ka ich cze$c znalazta sie na ptycie ,Podhale”
serii ,Muzyka Zrédet” wydanej przez Polskie
Radio w roku 1997.

Bolestaw  Karpiel-Butecka  odszedt
24 stycznia 2017 roku w swoim domu
w Koscielisku, z ktérego okien roztacza sie
wspaniaty widok na Tatry. Dtugie spetnio-
ne zycie. Zostawit czworo dzieci (synowie:
Jan i Sebastian, corki: Anna i Matgorzata),
z ktérych kazde w jakims$ stopniu kontynu-
uje jego prace dla Podhala. Byt doceniony
za zycia, bo byt laureatem licznych nagrod
z zespotami, ktére prowadzit (m.in. Ztotych
Ciupag na Miedzynarodowych Festiwalach
Folkloru Ziem Gorskich). Ale zostat docenio-
ny takze indywidualnie. Wsrdd tych nagréd
najwazniejsza byta nagroda im. Oskara Kol-
berga, przyznana mu w roku 1997.

Pozostawit dobrg pamie¢ wéréd Podha-
lan. Krzysztof Trebunia-Tutka wspominat:

To przede wszystkim zastuzony
dla kultury regionalnej Podhala-
nin. Budowniczy, snycerz, $pie-
wak, prymista, wybitny tancerz
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wyjatkowej oryginalnej urody.
Jego odejscie to wielka strata

dla kultury goéralskiej, i zawsze
przedwczesna. Bolestaw Karpiel
byt moim mistrzem. Jednym

Z najwazniejszych moich mistrzéw
goralszczyzny, ktérych spotkatem
na swojej drodze. Byt przyjacielem
mojego Taty, wiec od dziecka mia-
tem okazje spotykaé Go w naszym
domu. W moim Ojcu zobaczyt
wyjatkowy talent muzyczny i jako
starszy kolega doradzat mu, co
powinien jeszcze poprawic, kogo
stuchac. Poznat Ojca ze Stanista-
wem Chotarskim z Koscielisk. Ja
jako mate dziecko miatem okazje
nie tylko widywa¢ Bolestawa

w naszym domu, na wystepach,
spotkaniach, posiadach. Ale
stuchatem nagran przez niego do-
konanych tych najwybitniejszych

prymistéw goralskich: Bronistawy
Koniecznej-Dziadonki, Stanistawa
Gasienicy-Brzegi, Jana Jarzabka-
-Chrapka. Tych, ktérych nagrywat.
Bo miat taka pasje i $wiadomosc,
ze oni te muzyke moga zabrac ze
soba do grobu, Ze nie s3 w stanie
wszystkiego przekazac. A dzieki
éwczesnej technice, magneto-
fonowi szpulowemu mégt tego
dokonad. Z czego potem wiele
pokolen, tak jak ja, korzystato.
Tak jak on sobie to wymarzyt. Te
encyklopedie podhalanska miat
tez w gtowie i prowadzac wiele lat
posiady w Biatek Izbie i w Swar-
nej, Swietlicach Zwigzku Podha-
lan, ktérego byt tez przez jakis
czas prezesem. Bede Go zawsze
pamietat, zwtaszcza jego wyijat-
kows sylwetke w tancu. | piekno
ruchu (Zakopane, 2017).
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Dr Ewa Antyborzec: etnolog, wicedyrektorka Instytutu im. Oskara Kolberga w Poznaniu.
W W kregu jej zainteresowan naukowych znajduje sie folklorystyka, etnografia Polski oraz
historia tych dyscyplin.

Kontakt: ewa.antyborzec@gmail.com

Mgr Maria Baliszewska: etnomuzykolog, dziennikarka wspétpracujaca z Polskim Radiem
w Redakcji Muzyki Ludowej. Autorka audycji o tematyce ludowej oraz nagran polskiego
folkloru muzycznego, dokumentalnych, studyjnych i festiwalowych. Zatozycielka i kierow-
nik Radiowego Centrum Kultury Ludowej, koordynator Europejskiej Unii Radiowej ds. mu-
zyki tradycyjnej i folkowej, juror festiwali i przegladéw muzyki tradycyjnej Pomystodawczy-
ni serii Muzyka Zrédet.

Kontakt: mbaliszewska@interia.pl

Dr hab. Anna Weronika Brzeziriska: etnolozka, animatorka i instruktorka rekodzieta arty-
stycznego. Adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu. Interesuje sie niematerialnym dziedzictwem kulturowym, edu-
kacja regionalna oraz wspotczesnymi przejawami tradycyjnego rzemiosta i rekodzieta.
Kontakt: awbrzez@amu.edu.pl

Dr Weronika Grozdew-Kotacinska, etnomuzykolog, kierownik Pracowni Etnomuzykologii
Instytutu Sztuki PAN. Naukowo interesuje sie ludowymi tradycjami muzycznymi Butgarii
i Polski (w tym mniejszosci wyznaniowych i etnicznych), stylami i technikami wokalnymi
w tradycyjnym $piewie ludowym, aspektem brzmieniowym w badaniach etnomuzykolo-
gicznych - teorig i praktyka, muzyka folkowa i World Music w Polsce.

Kontakt: wgrozdew@wp.pl

Mgr Ewelina Grygier: etnolog i muzykolog, cztonek zespotu Zbioréw Fonograficznych In-
stytutu Sztuki PAN. Naukowo interesuje sie muzyka w przestrzeni publicznej, polska muzy-
ka tradycyjna ze szczegdlnym uwzglednieniem tradycji wielkopolskich.

Kontakt: egrygier@ispan.pl

Doc. PhDr. Hana HI6skova, CSc: etnolog i folklorystka, pracownik Katedry Etnologii i Mu-
zykologii Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu Komenskiego w Bratystawie. Na polu na-
ukowym zajmuije sie historia folklorystyki, indywidualna i kolektywna pamiecia historyczna,
folkloryzmem oraz nurtem ,oral history”.

Kontakt: anna.hloskova@uniba.sk

Dr Arkadiusz Jetowicki: doktor etnologii, konserwator w Dziale Badan Dziedzictwa Kultu-
rowego Wsi w Muzeum Narodowym Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szrenia-
wie, badacz terenowy, badacz dziedzictwa kulturowego wsi Polski i Ukrainy, autor wystaw
i programéw edukacyjnych poswieconych folklorowi.

Kontakt: a.jelowicki@muzeum-szreniawa.pl

Dr Anna Kurpiel: etnolog. sdiunkt w Katedrze Badan Spotecznych Centrum Studiéw Nie-
mieckich i Europejskich im. Willy Brandta Uniwersytetu Wroctawskiego. Na polu nauko-
wym interesuje sie dziedzictwem kulturowym, mniejszosciami narodowymi i etniczny-
mi, obszarami pogranicza i wielokulturowosci, pamiecia w naukach humanistycznych,
autobiografistyka.

Kontakt: kurpiel@wbz.uni.wroc.pl
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Dr Tadeusz Wojciech Lange: filolog i historyk, starszy wyktadowca w Katedrze Skandy-
nawistyki Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. W kregu jego zainteresowan
znajduje sie jezyk, kultura i historia Norwegii.

Kontakt: twlange@amu.edu.pl

Mgr Patrycja Laskowska-Chyta: etnolog i religioznawca, doktorantka na Wydziale Histo-
rycznym Uniwersytetu Jagielloriskiego. Naukowo zajmuje sie kulturag lasowiacka, mechani-
zmami rytuatow i obrzedowosci, religijnoscia ludowa.

Kontakt: laskowskachyla@gmail.com

Mgr Anna Latko-Serafinska: doktorantka na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach na kierunku historia, Kustosz Muzeum - Nadwislarski Park Etno-
graficzny w Wygietzowie i Zamek Lipowiec. Interesuje sie naukami pomocniczymi historii,
etnologia i archeologia.

Kontakt: inwentaryzator@mnpe.pl

Mgr Marta Machowska: etnolog i historyk, doktorantka w Instytucie Etnologii i Antropo-
logii Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Interesuje sie niemate-
rialnym dziedzictwem kulturowym, kultura ludowa oraz wspétczesng kultura wsi oraz mi-
kroregionem biskupianskim. Stypendystka Fundacji Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu na rok akademicki 2017/2018.

Kontakt: martanatalia.machowska@gmail.com

Dr Wojciech Mielewczyk: doktor nauk historycznych, magister prawa, absolwent pody-
plomowych studiéw muzealniczych na Uniwersytecie Jagiellonskim, kustosz dyplomowany
w Muzeum Narodowym Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie. Zainte-
resowania badawcze koncentruje na dziejach wsi, a takze Wielkopolski i jej zabytkéw. Autor
licznych wystaw muzealnych oraz publikacji naukowych zwiazanych z dziejami wsi i rolnic-
twa oraz popularyzujacych dzieje Wielkopolski.

Kontakt: w.mielewczyk@muzeum-szreniawa.pl

Mgr Elzbieta Millerowa: filolog polski, pracownik naukowy Instytutu im. Oskara Kolbera
w Poznaniu. Interesuje sie literatura ludowa, filozofig i historig kultury.

Mgr lzabela Okreglicka: etnolog, kustosz Muzeum - Nadwislanski Park Etnograficzny
w Wygietzowie i Zamek Lipowiec. Specjalizuje sie w badaniach nad obrzedowosciag ludowa.
Autorka artykutéw publikowanych w monograficznej serii po$wieconej kulturze ludowej
polskich goérali karpackich, artykutéw w publikacji dotyczacej koledowania w gminie Babice
i Libigzu. Jest cztonkiem Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego oraz Stowarzyszenia Mu-
zedw na Wolnym Powietrzu w Polsce.

Kontakt: okreglicka@mnpe.pl

Dr hab. Piotr Podlipniak: adiunkt w Instytucie Muzykologii Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu. Naukowo interesuje sie biomuzykologia, metodologia muzykologii,
pochodzeniem i psychologiag muzyki, strukturg syntaktyczng muzyki oraz neuroestetyka.
Kontakt: podlip@poczta.onet.pl

Mgr Witold Przewozny: kustosz w Oddziale Etnograficznym Muzeum Narodowego w Po-
znaniu. Autor ponad 30 wystaw w Muzeach. Wystawy, publikacje, dziatania popularyzuja-
ce tradycje i obyczaje, a takze wielokulturowos¢ taczy z pasjg dociekania i zadawania ciggle
nowych pytan. Autor wystaw o charakterze dziatan spotecznych wymierzonych w spokéj
stereotypow oraz utartych klisz.

Kontakt: w.przewozny@mnp.art.pl
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Dr Karolina Radtowska: kustosz muzealny, etnolog, doktor nauk spotecznych w zakresie
socjologii, pracuje w Podlaskim Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie, autorka prac do-
tyczacych Tatardw polskich, a takze sztuki ludowej oraz edukacji muzealne;.

Kontakt: k.radlowska@skansen.bialystok.pl

Dr hab. Katarzyna Smyk: jezykoznawczyni, folklorystka, etnolingwistka. Profesor w Instytu-
cie Kulturoznawstwa Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie. Naukowo zajmuje
sie kulturg wspotczesng i tradycyjna w ujeciu antropologicznym, w perspektywie komuni-
kacyjnej i aksjologicznej; zjawiskami myslenia potocznego i zasadniczymi dla niego kategorii
kulturowych. Badaczka kultury tradycyjnej, obrzeddw, zwyczajow, wierzen, tekstéw folklo-
ru i sposobéw ich funkcjonowania we wspoétczesnej kulturze polskiej i w systemie wartosci
wspotczesnych Polakéw. Zaangazowana spotecznie w prace nad utrwalaniem tradycji re-
gionalnych jako istotnego, protozsamosciowego wymiaru kultury polskiej.

Kontakt: k_smyk@wp.pl

Dr Zbigniew Szmyt: adiunkt w Instytutucie. Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwer-
sytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Zajmowat sie antropologia pogranicza, pokre-
wienstwem, etnicznoécia i migracjami w Azji Wewnetrznej i Europie Srodkowo-Wschodniej.
Prowadzit badania terenowe w Polsce, Mongolii, Chinach oraz w Rosji. Obecnie pracuje nad
zagadnieniem uzytkowania historii w postsocjalistycznej Azji.

Kontakt: szmytz@amu.edu.pl

Dr Katarzyna Waszczynska: adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uni-
wersytetu Warszawskiego. Interesuje sie problematyka etniczng i tozsamosciowa w Euro-
pie Srodkowo-Wschodniej, zagadnieniami dziatalnosci regionalnej, tworzeniem/ksztatto-
waniem wspélnot lokalnych oraz dziedzictwa kulturowego, antropologia rzeczy i muzeal-
nictwa. Prowadzi badania w Polsce (Mazowsze, Suwalszczyzna, Podlasie), na pograniczu
polsko-litewsko-biatoruskim oraz w Republice Biatorus.

Kontakt: k.waszczynska@uw.edu.pl

Mgr Filip Wréblewski: etnolog, cztonek Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, doktorant
na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Jego naukowe zainteresowania
skierowane sa w strone historii etnologii i antropologii kulturowej w Polsce, archiwistyki et-
nograficznej, metodologii i metodykki badan etnograficznych.

Kontakt: wroblewskifilip@gmail.com
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Agnieszka Chwieduk, Anna Drozdz, Agnieszka Halemba, Ewa Kocéj, Tomasz Kosiek,
Waldemar Kuligowski, Katarzyna Marcol, tukasz Smoluch, ukasz Smyrski, Artur Stachowiak,
Magdalena Ziétkowska-Kuflinska,
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Muzeum NARODOWE RoLNICTWA | PRZEMYSEU ROLNO-SPOZYWCZEGO W SZRENIAWIE

Misjg Muzeum w Szreniawie jest przedstawianie historii i dziedzictwa rolnictwa i przemystu
rolno-spozywczego z terenu historycznych i wspoétczesnych ziem polskich od czaséw pre-
historycznych po dzien dzisiejszy, z uwzglednieniem europejskiego kontekstu kulturowego
i cywilizacyjnego.

Otwarcie placéwki nastgpito 29 sierpnia 1964 r. Ponad dekade pdzniejw 1975 r. otrzy-
mata ona status muzeum narodowego. W latach 80. XX wieku utworzono specjalistyczne
oddziaty: Muzeum Przyrodniczo-towieckie w Uzarzewie, Muzeum Mtynarstwa i Wodnych
Urzadzen Przemystu Wiejskiego w Jaraczu, Muzeum Wikliniarstwa i Chmielarstwa w No-
wym Tomyslu, a nieco pdzniej Skansen i Muzeum Pszczelarstwa im. prof. R. Kosteckiego
w Swarzedzu oraz Muzeum Gospodarki Miesnej w Sielinku. Od 1986 r. w Muzeum za-
czeta dziata¢ Pracownia Ewidencji i Dokumentacji Zabytkéw Budownictwa Folwarcznego
i Obiektéw Przemystu Rolno-Spozywczego. Dokumentuje i inwentaryzuje ona na terenie
catego kraju obiekty rezydencjonalne, gospodarcze, przemystowe i mieszkalne zaliczane do
tzw. ,architektury niedostrzeganej”.

Wspotczesnie Muzeum stara sie potgczy¢ w swojej ofercie wartos$ci edukacyjne i rekre-
acyjne z potrzeba dokumentacji refleksji naukowej. W tym celu podejmuje dziatania, ktére
skupiaja sie na ,,0zywianiu” obiektow oraz osadzaniu ich w naturalnym kontekscie. Konty-
nuujac zatozenia koncepcji ,zywego muzeum” w placowce prowadzi sie chdw zwierzat ras
zachowawczych oraz ktadzie nacisk na uruchamianie zabytkowych maszyn rolniczych. Ko-
lejnym nurtem dziatalnosci placowki sg prace dokumentacyjne. W jej ramach powotano
Dziat Badan Dziedzictwa Kulturowego Wsi i Rolnictwa, do ktérego przynalezy, bodajze je-
dyna taka struktura w Polsce - Sekcja Badan Kultury Niematerialnej Wsi. Prowadzi ona sze-
rokie prace badawcze, czego najistotniejszym przyktadem jest osiem toméw ,Atlasu niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej”.



Funbacia OcHroNy Dziepzictwa Kuttury Wsi 1 RoLNicTwa

Ustanowiona zostata w maju 1994 r. i zarejestrowana 8.11.1994 r. w Sadzie Rejonowym dla
miasta stotecznego Warszawy. Siedziba Fundacji znajduje sie w Muzeum Narodowym Rol-
nictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie.

Celem statutowym jest finansowanie i tworzenie warunkéw stuzacych zachowaniu
kultury wsi i rolnictwa. Do realizacji celow statutowych Fundacja podejmuje nastepujaca
dziatalnos¢:

- pozyskuje $rodki finansowe i rzeczowe od oséb prawnych i fizycznych w formie daro-
wizn, subwengji i innych;

- opracowuje ekspertyzy i opinie z zakresu historii kultury wsi i Rolnictwa;

- podejmuje i realizuje dziatalno$¢ wydawnicza, popularyzatorska, naukowa i szkoleniowa.
W minionych latach Fundacja prowadzita szerokg dziatalnos¢ wydawnicza:

- publikacje katalogéw z serii: ,Dawne Budownictwo Folwarczne; Majatki Wielkopolskie
z tomami: ,Powiat gostynski”, ,Powiat pleszewski”, ,Powiat ostrowski”, ,Powiat lesz-
czynski”, ,Powiat Koscianski”, ,Powiat kaliski”;

- kolejne edycje ,Wielkopolskiego Kalendarza Rolniczego”.

Organami Fundacji s3 Rada Fundacji (organ doradczy i nadzorczy) oraz Zarzad Fundaciji,
ktory odpowiada za jej wyniki finansowe oraz reprezentuje Fundacje na zewnatrz. Dziatal-
nosc¢ ta ma charakter spoteczny.
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