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O badaniach pulteramu... / Arkadiusz Jetowicki

ajczesciej jest to sobotnie popotudnie, ty-

dzien przed weselem, by by¢ juz po pracy

oraz mie¢ w zapasie jeden wolny dzien,
zanim nastanie poniedziatek. Dzien imprezy po-
przedzaja intensywne przygotowania, w ktérych
kwestie transportowo-logistyczne odgrywaja
wazng role, zwtaszcza kiedy goscie przyjezdzaja
tez z dalszych stron. Stoty i tawki, niekiedy na-
mioty - to wypozyczy¢ mozna w wiejskich swiet-
licach lub wynaja¢ w specjalnych firmach. Mieso
i kietbasy to podstawa menu, a ulatniajacy sie
dym grilla i zapach grillowanych specjatéw niesie
sie po catej wsi. Gwar rozmow i dzwieki muzyki
przerywane s od czasu do czasu dZzwiekami ttu-
czonego szkta. Na podworko, na ktérym odbywa
sie ta szczegdlna impreza rodzinna, trafi¢ mozna
nie tylko dzieki zapachowi - przede wszystkim
trzeba szukac balonéw, ktére doczepione do bra-
my i ptotu wyznaczaja granice, oddzielajaca co-
dziennos¢ od swietowania, pozwalajac gosciom
dostac sie na... pulteram.

Od ponad ¢wieréwiecza jesteSmy $wiadkami dy-
namicznych zmian w naszej kulturze. Objety one
prawie wszystkie jej dziedziny. Jedng z nielicznych
ostoi dawnego swiata wydaje sie tradycja. Trwata,
nieco konserwatywna, dtugowieczna, no i bedaca
odbiciem przesztosci. Niestety, nie odpowiada to
prawdzie. Jezeli tradycja nie jest interpretowana
przez nastepne pokolenia - kostnieje, a z czasem
jest porzucana. Aby zachowac ten generacyjny
tancuch, my przejmujemy od naszych przodkow
to, co uwazamy za wazne, interesujace albo po
prostu fajne. | tak samo musza zachowac sie nasze
dzieci. Dopiero wtedy tradycja trwa. Paradoksal-
nie jest ona zwigzana bardziej z naszymi czasa-
mi, niz z tymi, ktére minety, bowiem jest ,préba
odczytania terazniejszosci w pojeciach przeszto-
Sci poprzez opisywanie przesztosci w pojeciach
terazniejszosci” (Lindstrom: 1982, za Hanson:
1999). Tradycja takze jest procesem, a to oznacza,

ze i jej elementy - zwyczaje i obrzedy - podlegaja
ciggtym przemianom. Zmienit sie réwniez sposob
ich przekazywania. Juz nie tylko w drodze bezpo-
Sredniego przekazu z pokolenia na pokolenie, ale
i za posrednictwem medioéw i ogélnodostepnych
informacji. Zmienia sie otaczajaca nas rzeczywi-
stos¢, zmieniamy sie my oraz nasza codziennosc,
a takze sposoby swietowania. Niestety, jest coraz
mniej zwyczajéw, obrzeddw, ktére tak naturalnie
i samodzielnie sa przekazywane nastepnym po-
koleniom. Coraz czesciej musimy je wspierac czy
wrecz ratowac od zapomnienia. Jako spoteczen-
stwo stworzylismy wiele specjalnych instytucji,
ktére tylko taka ochrong sie zajmuja. W takim
kontekscie wielkopolscy etnolodzy ,odkryli” na
nowo nieco niedoceniany do tej pory przez na-
uke i badaczy zwyczaj przeds$lubny - pulteram.
Jest on praktykowany w Wielkopolsce od 100 lat.
W ciagu ostatnich 20 lat zmienit forme i tres¢, ale
nadal kultywuja go cztonkowie wielu wielkopol-
skich spotecznosci lokalnych. Jest zywy.

Kiedys pulteram byt zwyczajem weselnym przy-
naleznym do szeroko pojmowanej kultury lu-
dowej, polegajgcym na biciu szkta lub innych
psotach, na dzien przed weselem, zwykle pod
domem panny mtodej. Wspodtczesnie zmienia
swoja forme, stajac sie minifestynem, grillem,
biesiadg i spotkaniem rodzinno-sgsiedzkim,
zawierajagcym w sobie elementy widowiska -
wszak nadal wazng jego czescig pozostaje bicie
szkta. Pierwotnie bicie szkta miato charakter
magiczny, odstraszajacy szeroko definiowane
zto. Dzisiaj najwazniejsze jest spotkanie lokalnej
spotecznosci, ktora dzieki temu buduje i umac-
nia taczace je wiezy.

Pulteram (lub w skrocie pulter) to przyje-
ta przez nas nazwa wspdlna dla opisywanego
w tej ksigzce zwyczaju. Jest ona najpopularniejsza
w Wielkopolsce, chociaz w réznych jej zakatkach
potrafig okreslac jg inaczej (polteram, polter, butel-
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ki, bicie szkta). W naszej ksigzce szerzej wyjasnia
to Arkadiusz Jetowicki w swoim tekscie. Oprécz
uzytej w tytule nazwy funkcjonuje druga i réwnie
popularna - polterabend. Ta z kolei jest najczesciej
uzywang przez naukowcdw zajmujacych sie tym
tematem; dominuje w Niemczech, skad zwyczaj
sie wywodzi, a takze w niektérych regionach Pol-
ski. Wiecej o nazwach wtasnych zwyczaju mozna
przeczytac¢ w tekstach Sylwii Geelhaar oraz Mat-
gorzaty Sawickiej.

,Odkrycie” nie oznaczato odnalezienianieznanego
dotad zwyczaju, a jedynie zrozumienie jego wagi
dla wspotczesnej kultury tradycyjnej w Wielko-
polsce. Nie stato sie to takze na skutek przypad-
ku, ale dzieki wczesniejszym pracom badawczym.
W latach 2012-2014 w pétnocnej i zachodniej
czesci regionu prowadzono szczegétowe badania
w ramach projektu ,Atlas niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej” (skr. ,At-
las...”). Organizatorem przedsiewziecia byt Dziat
Badan Dziedzictwa Kulturowego Wsi i Rolnictwa
Muzeum Narodowego Rolnictwa i Przemystu
Rolno-Spozywczego w Szreniawie (skr. MNR) we
wspotpracy z Instytutem Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu (skr. IEIAK UAM) oraz Zaktadem
Geodezji i Kartografii Srodowiska Uniwersytetu
Przyrodniczego w Poznaniu. Gtéwnymi pomysto-
dawcami byli: dr hab. Anna Weronika Brzezinska
(IEIAK UAM), dr Arkadiusz Jetowicki (MNR) oraz
dr Wojciech Mielewczyk (MNR), ktory zostat kie-
rownikiem przedsiewziecia. Badania objety sie-
dem powiatéw wojewddztwa wielkopolskiego:
czarnkowsko-trzcianecki, gnieznienski, miedzy-
chodzki, nowotomyski, obornicki, szamotulski,
wagrowiecki. Prace prowadzity zespoty badawcze
ztozone gtéwnie z etnologdw i historykéw. Byli to
pracownicy Uniwersytetu, muzedéw, doktoranci,
studenci oraz lokalni regionalisci. W sumie ponad
30 o0s6b. Przebadali tacznie 667 miejscowosci,

przeprowadzajac 1407 wywiadéw z prawie 2000
0s6b (Brzezinska, Jetowicki, Mielewczyk, 2015:
14). Jak wida¢, skala prac oraz ich poziom szcze-
gbétowosci byta niespotykana od lat 70. XX wieku.
To wtedy na tym obszarze prowadzono badania
do ,Atlasu jezyka i kultury ludowej Wielkopolski”
pod kierownictwem Zenona Sobierajskiego i J6ze-
fa Burszty. Trzeba jednak przyznaé, ze dwczesna
siatka punktéw badawczych w terenie byta o wie-
le rzadsza (Sobierajski, 1979: 11-12). W 2015
roku Muzeum w Szreniawie wydato osiem toméw
»#Atlasuniematerialnegodziedzictwakulturowego
wsi wielkopolskiej”, z ktérych pierwszy poswieco-
ny byt zagadnieniom metodologicznym, a pozo-
state dziedzictwu poszczegdlnych wymienionych
wyzej powiatow.

Drugim waznym rezultatem badan ,Atlasu...” byto
powstanie archiwum przeprowadzonych wywia-
dow terenowych. Nie wszystkie zwarte w nim in-
formacje udato sie wykorzysta¢ we wspomnianej
wyzej publikacji, dlatego pojawita sie naturalna
w tym przypadku potrzeba ich analizy. W jej trak-
cie zauwazylisSmy, ze obecnie jednym z najbardziej
charakterystycznych i powszechnych zwyczajéw
W naszym regionie jest pulteram. SiegneliSmy do
polskiej literatury etnograficznej, ktéra - jak sie
okazato - dos¢ skromnie potraktowata zwyczaj
(wiecej na ten temat u Matgorzaty Sawickiej).
W ten sposéb ujawnita sie potrzeba gtebszego
zbadania pulteramu. Jesienig 2016 roku powsta-
ta koncepcja badan oraz przysztej ksigzki, a jej
ewentualna realizacjg miato zajac sie szreniawskie
muzeum we wspodtpracy z poznanska etnologia.
W formie projektu pt. ,Pulteram - zywa tradycja
w Wielkopolsce”, opracowanego przez dra Ar-
kadiusza Jetowickiego (MNR), ztozona zostata
aplikacja do Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa
Narodowego. Na poczatku 2017 roku uzyskata
ona wsparcie wspomnianej instytucji w ramach
Programu ,Kultura ludowa i tradycyjna” - wniosek

EBOI nr 86913/16/A1 oraz umowa nr 00293/17/
DIK z dnia 11.07.2017 roku. Ponadto zadanie zo-
stato dofinansowane przez Urzad Marszatkowski
Wojewddztwa Wielkopolskiego - umowa nr 65/
DK/IK2017 z dnia 08.06.2017 roku.

Od wiosny 2017 roku rozpoczeto prace uszcze-
gotawiajgce koncepcje oraz przygotowania or-
ganizacyjne. Nastepnym etapem byto powstanie
niezbednego aparatu badawczego. Zajeli sie tym
dr hab. Anna Weronika Brzeziriska oraz dr Arka-
diusz Jetowicki. Skonstruowano woéwczas: kwe-
stionariusz do badan podczas pulteradw, ankiete
dlainstytucji kulturalnych, zatozenia do kwerend
oraz instrukcje wykonawcze do tychze narze-
dzi. Rozpoczeto takze kompletowanie zespo-
tu badawczego i dokumentacyjnego. W sktad
niego weszli wspomniani: dr Arkadiusz Jetowi-
cki (kierownik badan), dr hab. Anna Weronika
Brzezinska oraz prof. UAM dr hab. Waldemar
Kuligowski (IEIAK UAM), mgr Agnieszka Flo-
ryszczak (MNR), mgr Mariusz Przybyta (Skansen
Budownictwa Ludowego Zachodniej Wielkopol-
ski w Wolsztynie), mgr Karolina Dziubata (IEiAK
UAM) oraz mgr Agata Stasik (IEIAK UAM). Za
dokumentacje fotograficzng oraz pézniejsza po-
moc w edycji i doborze zdje¢ odpowiedzialni byli
Mariusz Forecki i Adrian Wykrota, fotograficy
zwiazani z galerig PIX.House w Poznaniu. Z ko-
lei dokumentacja filmowa zajeli sie wspomnia-
ni Agnieszka Floryszczak i Arkadiusz Jetowicki.
O kwerendy poproszono mgr Matgorzate Sawi-
cka (MNR), mgr Sylwie Geelhaar (PTL O/Gdansk)
oraz mgr Marte Machowska (IEIAK UAM).

Metodologia naszego zamierzenia oparta byta
na potwierdzonym w badaniach ,Atlasu...” fakcie
praktykowaniu pulteramu w Wielkopolsce. Zga-

dzalismy sie takze, ze kultura tradycyjna jest zmien-
na w czasie i ewoluuje, transformuje, przybierajac
rézne formy i tresci. Nie byto naszym zamierze-
niem nowe definiowanie takich pojec jak tradycja,
zwyczaj czy status spoteczny, co nie oznacza, ze
na potrzeby poszczegdlnych tekstéw nie podjeto
chociaz préby ich opisania. Starania te miaty cha-
rakter operacyjny, tylko na potrzeby tej publikacji.
Kazdy z tych terminéw sam w sobie jest istotnym
problemem badawczym wymagajacym szerszego
i gtebszego omdwienia. ChcielisSmy sie przyjrzec¢
pulteramowi z co najmniej dwdch perspektyw.
Pierwsza, historyczno-archiwalna, miata za zada-
nie wychwyci¢ w Zrédtach zastanych juz dostepne
informacje o pulteramie, zaréwno w przesztosci,
jak i w czasach nam blizszych. Przeprowadzono
trzy kwerendy: materiatéw niemieckojezycznych
(prezentuje je w ksiazce Sylwia Geelhaar), polsko-
jezycznych (Matgorzata Sawicka) oraz wywiadow
terenowych z badan ,Atlasu...” (wykonata jag Marta
Machowska, a wyniki przedstawia Arkadiusz Je-
towicki). Zdobyta w ten sposob wiedza pomogta
ukaza¢ jak wielokontekstowy i wieloaspektowy
jest 6w zwyczaj. Druga perspektywe mozna na-
zwac antropologig wspdtczesnosci. Ta z kolei opar-
ta byta na klasycznych badaniach etnologicznych,
rozmowach z respondentami w terenie w oparciu
o odpowiednie narzedzia, na obserwacji uczestni-
czacej, dokumentacji foto- i wideograficznej (an-
tropologia wizualna i dZzwieku - niezwykle wazna
w tym przypadku). Przedstawiony wyzej zespot
badawczy, w ramach kilku spotkan szkoleniowych,
zdobyt wiedze o zwyczaju, o tym, czego mozna
spodziewac sie w trakcie pracy terenowej oraz na
co nalezy zwréci¢ uwage. W wyznaczaniu miejsc
do badan kierowano sie zasada reprezentatyw-
nosci, tak by odwiedzi¢ jak najrézniejsze lokacje.
W sumie odbyty sie cztery wyjazdy badawcze:
do Siedlca w gminie Siedlec (27.05), Chometo-
wa w gminie Szubin (3.06), Rakoniewic w gminie
Rakoniewice (24.06) i Pitki w gminie Drawsko
(15.07). To one daty nam badaczom najwieksza
wiedze i to na nich bazowata, piszac swoj artykut,
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Anna Weronika Brzeziniska, a po czesci Waldemar
Kuligowski i Arkadiusz Jetowicki. W ich trakcie
przeprowadzono 50 rozméw, co przektadato sie
na $rednio kilkanascie wywiadéw w jednej lokaciji.
Byty wéréd nich takie, podczas ktérych rozmawia-
no z jedng osobga, ale tez takie, w ktorych brato
udziat kilku respondentéw. Stad mozna uznac, ze
w sumie w badaniach uczestniczyto okoto 100
0s6b. Reprezentowaty one rézne grupy wiekowe
i Srodowiskowe. Reguta byto rozmawianie z no-
wozencami, rodzicami, bliskimi krewnymi, kole-
zenstwem, sgsiadami oraz osobami obstugujacymi
wydarzenie. Pozyskane wywiady sa réznej jakosci.
Trzeba pamietaé, ze nagrywano je na dyktafon
w trakcie bardzo gtosnej zabawy, stad czasami
notatki okazywaty sie wazniejsze niz zapis dZzwie-
kowy. Kolejnym efektem badan terenowych byta
dokumentacja fotograficzna i filmowa. Ta ostatnia
to ponad dwie godziny materiatu wideo. Zdje¢ na-
tomiast wykonano 436, w tym w Siedlcu - 145,
w Chometowie - 87, w Rakoniewicach - 118,
w Pitce - 86. Po badaniach kazda z par mtodych
dostata ,pakiet fotograficzny” ze swojego pultera-
mu. Warto dodac, ze prawdopodobnie to wtasnie
on byt najwazniejszym argumentem, ktéry prze-
konat panstwa mtodych do zaproszenia badaczy.
Ostatnim i uzupetniajagcym etapem zbierania ma-
teriatow byty badania ankietowe, ktérych efekty
przedstawia Arkadiusz Jetowicki w dalszej czesci
ksigzki.

Réwnolegle z realizacja wszystkich zadan ba-
dawczych prowadzona byta specjalna strona na
Facebooku: https://www.facebook.com/zwy-
czajweselny/. Sporym zaskoczeniem okazata sie
rola, jakg spetnita dla powodzenia catosci. Praw-
dopodobnie to ona pomogta badaczom w ,wer-
bowaniu” mtodych par, ktére poczatkowo nie
zapraszaty naukowcéw zbyt entuzjastycznie.
Réwnie wazne okazato sie zainteresowanie stro-
na i aktywne jej komentowanie. Strone polubito

350 0sdb, a 355 na state jg obserwowato. Jeszcze
wiekszy byt ruch naniej. Kazdy osobny album z fo-
tografiami z konkretnych pulteraméw ogladato
od 433 oséb (Chometowo), przez 1646 (Siedlec),
2219 (Rakoniewice), po 3471 (Pitka). Poszczegol-
ne fotografie osiggaty nawet ponad 5000 wejs¢.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze najwieksza aktyw-
no$¢ na stronie nastepowata zaraz po ktéryms
z wydarzen. Goscie imprezy i nie tylko ,lajkowa-
li” i komentowali poszczegolne ,fotki”, dziekujac
przy tym, komplementujac i sktadajac zyczenia.
W jednym tylko przypadku pan mtody, na prosbe
osoby uczestniczacej, poprosit o wycofanie kilku
zdjec, co zostato natychmiast wykonane. Badacze
dzieki Facebookowi nie tylko mieli biezacy kon-
takt z uczestnikami pulteraméw, ale takze mogli
zaobserwowac emocje reakcje na swoje badania
w terenie zaraz po ich przeprowadzeniu. W po-
dobnych pracach badawczych jest to rzadka i nie-
zwykle cenna okolicznosc.

Nasza publikacja nie jest klasyczng monografig,
a raczej polifonicznym gtosem autoréw, ktérzy
w oparciu o zdobytg wiedze (w kwerendach
czy badaniach) starajg sie przedstawié¢ wtasne
postrzeganie pulteramu. Kazde z tych spojrzen
Zwraca uwage na inny aspekt omawianego zja-
wiska, kazde tez jest pisane w oparciu o wiasne
doswiadczenie zawodowe. Stad rdézne w nich
akcenty, a nawet forma wypowiedzi. Ksigz-
ka sktada sie z pieciu autonomicznych czesci,
z ktérych kazda rozpatruje interesujacy nas te-
mat z innej perspektywy lub w innym wymiarze.
Taka konstrukcja publikacji ma za zadanie jak
najszerzej i najwszechstronniej przedstawic pul-
teram z perspektywy Zrédet archiwalnych oraz
badan wspotczesnych. Zaraz po wprowadzeniu
mozna przeczytac artykut Sylwii Geelhaar, kto-
ra na podstawie wspomnianej wyzej kwerendy
przedstawia historie i wspotczesnos¢ zwyczaju
w Niemczech. Warto tu przypomnieé, ze jest

tam on nazywany polterabendem. Prawdopo-
dobnie jest to pierwsze w Polsce tak szerokie
oméwienie niemieckich zZrédet dotyczacych
zwyczaju. Autorka dokonuje przy tym wtasnej
interpretacji zebranych materiatéw w kontek-
scie niemieckiej kultury, ktorej jako niezalezna
badaczka przyglada sie (ale i uczestniczy) od
wielu lat. Drugi tekst, autorstwa Matgorzaty
Sawickiej, analogicznie do pierwszego, analizu-
je zebrane w kwerendzie informacje, cho¢ tym
razem ze Zrédet polskojezycznych. Dzieki niemu
otrzymujemy wiedze o praktykowaniu zwyczaju
na ziemiach polskich i jego rozmaitych formach
i nazewnictwie. Postugujac sie metoda geogra-
ficzng, autorka prezentuje regiony jego wyste-
powania: Pomorze, Warmie i Mazury, Ziemie
chetminska, Kujawy, Slask oraz Wielkopolske.
Oba teksty jednoczesnie omawiajg dostepna
literature naukowa, popularng oraz inne zrédta
na interesujacy nas temat (Internet, film). Trze-
ci artykut, ktéry napisat Waldemar Kuligowski,
wprowadza nas w kontekst zachodnioeuropejski
pulteramu prezentujac, jezeli nie analogiczny,
to niezmiernie podobny zwyczaj charivari. Po-
nadto autor analizuje kluczowa dla pulteramu
audiosfere oraz funkcje kontroli spotecznej, jakg
sprawuje w matych wspélnotach. Czwarty tekst
w ksigzce jest niezmiernie wazny, gdyz przedsta-
wia wspotczesny obraz zwyczaju powstaty na
podstawie przeprowadzonych przez nas badan
iobserwacji. Autorka AnnaWeronika Brzezinska,
oproécz opisu jego elementéw sktadowych, anali-
zuje charakter i powigzania gatunkowe, traktujac
zwyczaj w kategorii widowiska obrzedowego.
Ostatnia cze$¢ naszej nietypowej monografii
z jednej strony odtwarza przesztos¢ pulteramu,
azdrugiej prébuje przedstawic szeroko konteks-
ty jego funkcjonowania. Pierwsza perspektywa
zostata oparta faktograficznie na wynikach kwe-
rendy wywiadow terenowych ,Atlasu...”; druga
jest krytyczna rekapitulacjg wiedzy o pulteramie
przedstawionej w ksiazce. Na koniec autor Arka-
diusz Jetowicki, podsumowujac uzyskana o zwy-

czaju wiedze, snuje refleksje nad przyczynami
i skutkami jego zmiany w XXI wieku.

Nasza publikacja nie powstataby, gdyby nie sze-
rokie i przychylne nam grono ludzi. Podzieko-
wania nalezg sie mtodym parom, ktére zaprosity
nas - badaczy - na swoje pulteramy. Pozwolity
wejs¢ tam z mikrofonami, aparatami fotogra-
ficznymi, kamerami wideo, a do tego chetnie
odpowiadaty na pytania i goscity nas jak innych
swoich przyjaciét. Byli to, zaczynajac chronolo-
gicznie: w Siedlcu - Magda i Maciej Witowie;
w Chometowie - Adrianna i Fabian Ehrlichowie;
w Rakoniewicach - Julia Katkowska-Borowczak
i Michat Borowczak oraz w Pitce - Sylwia i Pa-
wet Matusiakowie. Kolejne podziekowania nale-
Z3 sie kolezankom i kolegom z réznych instytucji
kulturalnych, ktérzy wspierali nas wiedzg i rada.
Szczegdlnie chcieliby$my wspomnieé recenzen-
téw ksigzki, badaczy Wielkopolski i Pomorza,
ktérych cenne uwagi pomogty nam uniknaé bte-
déw czy niescistosci. Na koniec, chociaz bez nich
pewnie nie udatoby sie nam zrealizowa¢ catego
projektu, chcielibysmy podziekowaé naszym
Mecenasom - Ministerstwu Kultury i Dziedzi-
ctwa Narodowego oraz Urzedowi Marszatkow-
skiemu Wojewddztwa.

Nasz tom adresujemy do naukowcow - et-
nologdéw, historykéw, regionalistéw; do pracow-
nikdéw upowszechniajgcych kulture, do naszych
sasiadow z Mazowsza czy Matopolski (czasem
tak mato o sobie wiemy), ale przede wszystkim
do nas samych - Wielkopolan - by$my doceniali
to, co mamy.
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Karina: Jakie plany ma Barbara? Jak
ma wygladac jej wesele?
Anne-Marie: Naturalnie bedzie pol-
terabend w wieczér przed $lubem.
Bedzie wesoto. Dzieki Bogu moja
mama zbiera zawsze stare naczynia.
Barbara ma wielu przyjaciot. Na

wsi znaja sie wszyscy mtodzi ludzie.
Alez bedzie hatas, kiedy bedziemy
ttuc naczynia przed jej drzwiami!
Karina: Miejmy nadzieje, ucieszy to
tez Barbare, bo jak wiadomo: pottu-
czone skorupy przynosza szczescie!
(Kilchenmann 1970: 142)%.

Przytoczony dialog pochodzi z lat 70. XX wie-
ku, kiedy to w ramach nauki jezyka niemieckiego
starano sie przekazac takze elementy dotyczace
niemieckiej kultury i obyczajowosci. W catym
dialogu tematem s3 zwyczaje weselne i charak-
terystyczne dla nich zwroty i stownictwo. Za-
znaczone sg one pogrubionym drukiem tak, aby
szybko utrwali¢ najwazniejsze nazwy i pojecia
Z nimi zwigzane.

Do badan nad fenomenem zwyczaju polte-
rabendu jako obiektu badan etnograficznych
przytoczony wyzej fragment rozmowy miedzy
Karing a Anne-Marie jest bardzo trafny. Pocho-
dzi z czasopisma Amerykanskiego Stowarzysze-
nia Nauczycieli Jezyka Niemieckiego ,Teaching
German” i zawiera najistotniejsze elementy tego
obyczaju oraz informacje, ze polterabend odby-
wa sie w wieczér przedslubny (tzw. wigilie $lu-
bu). Jego uczestnikami sg gtdwnie mtodzi ludzie,
zwtaszcza z kregu panny miodej. Polterabend
wydaje sie by¢ zwyczajem rozpowszechnionym
szczegdlnie na wsi, w $rodowisku, ktére sie do-
brze zna, w sasiedztwie.

W czasie polterabendu kluczowym elementem
jest ttuczenie naczyn ceramicznych przy drzwiach
domu panny mtodej i zwigzany z tym hatas, rumor
oraz rozrzucone pottuczone skorupy, ktére przy-
nosza szczescie. W dalszej czesci przytoczonego
dialogu mowa jest o wspélnym zamiataniu, uprza-
taniu przez pare mtodg owych rozbitych skorup.
Kto pierwszy chwyci za miotte, ten bedzie miat
wiecej do powiedzenia w matzenstwie.

Ten typowy niemiecki zwyczaj weselny, znany
powszechnie pod nazwa polterabend, ulegat zmia-
nom w zaleznosci od regionu, a takze przemian
spotecznych. Jednak podstawowe, wymienione
elementy pozostajg state. Pytania, na ktére od-
powiadam w ponizszym tekscie dotycza kwestii
pochodzenia zwyczaju, jego form (w przesztosci
oraz obecnie), znaczenia jego poszczegdlnych ele-
mentéw oraz jego kultywowania i przywigzywa-
nia don wagi w dzisiejszych czasach.

Podstawa opracowania jest kwerenda oparta
na niemieckich tekstach literackich, opracowa-
niach historycznych, leksykonach i stownikach
oraz na wspobtczesnie dostepnej literaturze
przedmiotu, cyfrowych bazach danych oraz in-
formacji pochodzacych z Internetu.

Nazwa polterabend wywodzi sie z obrzedéw
slubnych, praktykowanych w kulturze niemiec-
kiej (niem. polter - hatas i abend - wieczér). Stowo
poltern oznacza réwniez ,spada¢ z gruchotem,
dudni¢, gruchnad, tomotac”. Poprzez trabienie,
dzwonienie, kotatanie lub tez wrzaski, krzyki, pi-
ski odstraszano wszelkie zto, co takze stosowane
byto podczas obrzedéw weselnych.

W najstarszej niemieckojezycznej literaturze
przedmiotu powigzanej z tematem polterabendu
wskazuje sie na niejasne pochodzenie tego kon-

1 Ttumaczenie autorki, podobnie jak wszystkich pozostatych tekstow i cytatéw w tym opracowaniu.
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kretnego zwyczaju. Badacze starszej literatury
nie znalezli wzmianek o tym zwyczaju z okresu
starozytnosci i $redniowiecza. Najstarsza za-
pisana informacja znajduje sie w stowniku An-
haltera Trochusa z 1517 roku, gdzie wymienia
on nazwe Pulternacht (,gtos$na noc”) jako ttuma-
czenie i oznaczenie nazwy starozytnego grec-
kiego $swieta Hymenalia (Fot. 1). Hyménaios to
w mitologii greckiej bég matzenistwa i ceremonii
$lubnych (obrzedu zaslubin i uroczystosci wesel-
nych), patron weselnego orszaku i uosobienie
piesni weselnej. Wzywany byt w procesyjnych
piesniach weselnych okrzykiem ,Hymen, o Hy-
menaje!”?. Trochus nie podaje jednak dalszego
wyjasnienia. Stowo pulter pochodzi z jezyka
sredniodolnoniemieckiego, w ktérym czasownik
pulteren znaczy to samo, co poltern, czyli zaréwno
Lgtosny hatas”, jak i ,dudni¢, gruchna¢, tomotac”
(Koebler 2014)3.

Z roku 1696 pochodzi wzmianka z publikacji
Chur-Braunschweig-Luneburgischen ~ Ordnungen
o tym, ze ,zwyczajowe gosciny przed i po Slubie
i tzw. Polter-abend powinny by¢ catkowicie znie-
sione i zakazane” (cyt. za: Bahder 1907: 13).

W niemieckich leksykonach z pierwszej poto-
wy XVIII wieku (Jablonski 1721; Zendler 1741),
wymieniany jest Polterabend oraz Walzerabend

rntar--—-r e —— —
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jako nazwa dnia poprzedzajacego $lub, podczas
ktérego najblizsi krewni narzeczonej, a takze za-
proszeni goscie z innych miejscowosci wspdlnie
biesiaduja, tak jak przekazujg regulaminy krajo-
we i rozporzadzania policyjne. Friz Adler, ktéry
przebadat Zrédta zwigzane z obyczajami $lub-
nymi na Pomorzu, rowniez nie znalazt do konca
XVII wieku Zzadnej wzmianki na temat poltera-
bendu (Adler 1955: 64). Wnioskuje on z tego, ze
zwyczaj ten do tego czasu nie byt znany w mia-
stach. Jesli bytoby inaczej, to z pewnoscig wesote
zachowanie potaczone ze szczegdlnym hataso-
waniem znalaztyby wyraz réwniez w zakazach
i regulacjach obyczajowych éwczesnych wtadz
oraz rozporzadzeniach policji. Takze w dokumen-
tacji miast pétnocnoniemieckich polterabend nie
znalazt wczesdniej wiekszego odzwierciedlenia.
A wiec jest to dosy¢ mtody zwyczaj, notowany
jednak juz powszechnie w XIX wieku, zaréwno
na wsi, jak i w miescie (Adler 1955: 64).

W XIX wieku polterabend znany byt juz prawie
wszedzie w Srodkowych i pétnocnych Niemczech.
Zwyczaj ten rozprzestrzenit sie w tym czasie tak-
ze na potudniu Niemiec, gdzie wczes$niej w ogdle
nie byt notowany. Np. Schwdbisches Worterbuch
Hermanna Fischera z poczatku XX wieku (Fischer
1904-1936: 1289) podaje: W wieczér przed-

Honte.

Il 1. Trochus, B. 1517 Vocabularium rerum promptuarium. Leipzig: Lotter, Melchior d.A.

Pozyskano z urn:nbn:de:bsz:15-0005-23078

2 http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Hymen;3913591.html, dostep 30.08.2017.
3  http://www.koeblergerhard.de/mnd/2A/mnd_p.html s.v, dostep 30.08.2017.

$lubny - goscina w nowym mieszkaniu, teraz na-
zywana obcym stowem »polterabend«”. Lokalne,
potudniowo-niemieckie nazwy wieczoru przed-
$lubnego, jak Schdppelhirsche (Schappel - ro-
dzaj korony $lubnej; rowniez odswietny taniec)
w Badenii, Gunkelhochzeit (by¢ moze forma lo-
kalna Gunkel od nazwy Kunkel - przeslicy panny
mtodej, ozdobionej wstazkami, wiankami i amule-
tami) w Bawarii, Kranzelbindabend (wieczér wia-
zania wianka) w Karyntii, wymienia E.H.Meyer
w Deutsche Volkskunde (Meyer 1898: 173).

Wydaje sie, ze takze i na pétnocy Niemiec
polterabend pierwotnie miat ograniczone wyste-
powanie. Leksykony i stowniki XVIlI-wieczne nie
wymieniaja tego zwyczaju prawie wcale. Jedynie
Klein w swym Provinzialwoerterbuch wymienia go
w okolicy Harzu (za Bahder 1907: 193). Adelung
podaje jako rownoznaczny Brautabend (wieczor
panny mtodej) i Hiihnerfang (tapanie kur). Ponad-
to znana byta nazwa Jungfrauenabend (dziewiczy
wieczor) w $rodkowych Niemczech (Adelung
1801; Bahder 1907: 194).

Interesujaca jest znacznie odbiegajaca od in-
nych wzmianka podana przez Johana Andreasa
Schmellera w Bayerisches Worterbuch o polte-
rabendzie w Ansbach we Frankonii (za Bahder
1907: 194): ,Poczestunek i tarce, w domu nowo
poslubionych, przeznaczone dla mtodych ludzi,
ktérzy przychodza powita¢ panne mtodg”, a wiec
jako swieto po slubie. Mozemy przyjac, ze stowo
to pierwotnie okreslato swietowanie zaréwno
przed slubem, jak i po nim. Samo znaczenie sto-
wa poltern nie okresla jednoznacznie, czy chodzi
o roztrzaskiwane z hukiem naczynia jako sposo-
bu na odpedzenie ztych duchéw przed zaslubi-
nami, czy tez rozbijanie naczyn na szczescie jako
czesé swietowania wesela po Slubie.

Podobne wahania miedzy okresleniem przed-
Slubemipo-$lubiemoznaznalezétezwgrupie stow
rozpowszechnionych wczesniej w srodkowych
Niemczechibedacych w uzyciu jeszcze w XIX wie-
ku. Chodzi o Walgerabend z regionu pétnocnej Tu-
ryngiii oraz Walkerabend uzywany w Nordhausen

(Turyngia). Bahder podaje, ze stowo walkern jest
forma oboczng walgern o znaczeniu sich widilzen
- co ttumaczy on jako ,by¢ swawolnie wesotym”
(Badher 1907: 196) W roku 1798 notowane jest
okreslenie Walkerabend z okolic Lipska. Wszystko
w znaczeniu okreslenia wieczoru przedslubnego.
Walkabend jako polterabend wymieniany jest takze
w okolicach Jeleniej Géry (Hirschberg) na Slasku.
Nastepnie mamy Walzer- lub Wilzerabend jako
polterabend - ta ostatnia forma pochodzi z okolic
Rudolstadt. Jablonski (1721: 562) przekazuje, ze
forma ta byta takze popularna w regionie tuzyc
Goérnych. Okreslenia Walgerabend, Walgernacht,
Walzerabend przewijaja sie czesto w policyjnych
zarzadzeniach i tzw. ordnungach (,zarzadze-
niach”) z Turyngii w koricu XVII wieku. Méwig one
o ograniczeniu wesel przedtuzajacych sie nawiele
dni (Bahder 1907: 194f). Stownik Adelungaz 1801
roku opisuje polterabend jako wieczér przed Slu-
bem, nazywany tez Brautabend (wieczdr panien,
panienski), kiedy w domu weselnym wszystko
musiato by¢ wysprzatane i unika sie hatasowa-
nia (Adelung 1801: 805-806). W wielu regionach
ucztuje sie tego wieczoru razem z najblizsza rodzi-
na. Poniewaz na wsi tego samego wieczora tapane
sg kury na uczte, ktéra ma odby¢ sie nastepnego
dnia, nazywa sie go réwniez Hiihnerabend lub
Hiihnerfanden (tapanie kur), podobnie jak , koguci
wieczdr” we Francji (Cochetus od Cochet - mtody
kogut).

Damen Conversations Lexikon z 1837 roku po-
daje informacje, ze tzw. wieczér przed Slubem
(Vorabend vor der Hochzeit) dawniej $wietowany
byt tylko wsréd wioscian niektérych nacji poprzez
osobliwe ceremonie. Rdwniez obecnie staje sie to
popularne wséréd wyzszych warstw spotecznych.
Nazwa pochodzi od hatasowania, dudnienia (pol-
tern) poprzez rozbijanie ceramicznych naczyn,
garnkéw, itd. przed drzwiami domu weselnego
lub izby. Jest to zwyczaj, ktéremu stary zabobon
przypisuje site przeganiania zawistnych czarow-
nic oraz biblijnego demona matzenskiego o imie-
niu Asmodi (wywodzacy sie z kultury zydowskiej
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demon wymieniany we wchodzacej w sktad ka-
nonu katolickiego i prawostawnego Ksiedze To-
biasza 3,8). Przyjaciele i znajomi przychodzg na
polterabend bez oficjalnego zaproszenia i spra-
wiaja narzeczonym rados¢ przynoszonymi pre-
zentami, a takze tancem, $piewem oraz matymi
teatralnymi przedstawieniami. Na poczatku XIX
wieku szczegdélnie modne i polecane byty inspi-
racje i przyktady na przygotowanie programu
z ksiazki autorstwa Agnes Franz Stundenblumen
- Eine Sammlung Polterabend - Scenen und ande-
re Festgedichte. Podczas tarncow gtéwng zabawa
-wrdzbg byto zawigzanie oczu przysztej panny
mtodej, ktéra stojac w srodku tanczacego kregu
panien, chwytata jedng z dziewczat, co oznacza-
to, Ze to ona jako kolejna wyjdzie za maz (Damen
Conversations Lexikon 1837: 250).

Brockhaus Bilder Conversations Lexikon z 1839
roku opisuje polterabend jako radosnie $wietowa-
ny wieczoér przed dniem slubu, ktory para mtoda
spedzata ze swiomi krewnymi oraz blizszymi zna-
jomymi w domu panny mtodej. Ksigzka podaje, ze
jednym zobyczajéw zwigzanych ztg uroczystoscia
byto rozbicie garnka u stép pary mtodej. W wielu
regionach dochodzito wéwczas do zabronionych
prawem zachowan, takich jak zbieranie naczyn
ceramicznych z catego sasiedztwa i rozbijanie ich
z hukiem przed domem panny mtodej. Podobnie,
wedtug Pierera, w wieczér przed $lubem, polte-
rabend, w wielu regionach Niemiec stare sprzety
(a wiec nie tylko ceramika) zostajg roztrzaskane
z hukiem po to, aby zrobi¢ miejsce dla nowej wy-
prawki $lubnej pary mtodej (Pierer 1861: 312).
taczono to z przekonaniem, ze w sktad wyposa-
zenia nowozencéw nie powinny wchodzi¢ stare
i uzywane sprzety domowe.

Karl Weinhold (Weinhold 1851: 268) w 1851
roku wyjasnia, ze nie znalazt wczesniej wzmianki
0 zwyczaju polterabendu jako $wietowaniu w przed-
dzien witasciwego $lubu w takiej formie, jak byto
mu to znane w pierwszej potowie XIX wieku. Autor

wskazuje jednak, ze moze on pochodzi¢ od staro-
zytnych Germanéw. Opisuije, ze jest to Swietowa-
nie w przeddzien slubu, potaczone z przekazaniem
prezentow. Podaje zamienne nazwy Gunkelho-
chzeit, Nachthochzeit (Gunkel - przeslica ozdobiona
wstazkami, Hochzeit - wesele; nocne wesele). Autor
jest zdania, ze zwyczaj ten narusza wtasciwy dzien
zaslubin i wesela, ze wzgledu na zmeczenie i wy-
czerpanie gosci swietowaniem juz w przeddzien
(Weinhold 1851: 274). Odnalazt on wzmianke po-
chodzaca z regionu pétnocnych Niemiec, w ktoérej
Swietowanie w przeddzien sluby byto okreslane
jako brutlacht, co moze oznaczaé Braut-Gastmahl -
goscina u panny mtode;j.

Informacje o tego rodzaju przedwe-
selnych $wietowaniach znane byty w XVII
wieku z zarzadzeh policyjnych uwzglednia-
jacych czeste skargi na hatas oraz nieoby-
czajno$¢. Na przyktad z miast Gustrow
iNeubrandenburg naptywaty do ksiecia meklem-
burskiego skargi z prosba o odpowiednie regula-
cje nawotujace do umiaru i statecznosci (Groth
1892: 162). Gotzinger okresla polterabend Swie-
towaniem w przeddzien slubu, znanym dopiero
w koncu $redniowiecza (Gotzinger 1885: 804f).
W Lipsku nazywano go Rammelnacht (niem. Rum-
mel - zgietk, rwetes; Nacht -noc).

Bracia Grimm, Wilhelm i Jacob, w swoim stow-
niku z 1888 roku, wymieniaja Polterabend lub Brau-
tabend jako $wietownie w wieczor przed Slubem
poprzez ucztowanie, taniec i rézne zarty. Podaja
tez stowa polterei, das poltern, gepolter, oznaczajace
zuzyte naczynia i sprzety, graty, rupiecie, cos leza-
cego w graciarni (in Rumpelkammer liegen).

Polterabend swietowany byt w zachodnich re-
gionach Niemiec, takich jak Eifel, Saarland oraz
w okolicach Trewiru, a takze w Luksemburgu pod
nazwa charivari (z j. francuskiego hatas, wrzawa,
raban® stowo to rozpowszechnito sie w j. nie-
mieckim w okresie napoleonskim) - jako wieczér
przed slubem, zazwyczaj z poczestunkiem, zarta-

4 https://dict.leo.org/franz%C3%Bé6sisch-deutsch/charivari, dostep 16.10.2017.

mi, tancem oraz krétkimi teatralnymi przedsta-
wieniami. Rozrywkom tym towarzyszyto réwniez
przekazanie prezentéw slubnych. Nazwa pocho-
dzi od starego zwyczaju gtosnego rozbijania garn-
kéw przed drzwiami domu panny mtodej, a takze
hatasowaniu, tzw. Katzenmusik (,kocia muzyka”
- bezgranicznie hatasliwa i kakofoniczna) w przy-
padku ponownego $lubu wdowy (Meyer 1909:
119; Wrede 1960: 228-229).

Dla regionu Palatynat (niem. Pfalz) mamy tyl-
ko ogdélng informacje: polterabend jest rzadko
pomijany. Rozbita porcelana oznacza szczescie
w matzenstwie (Pfdlzisches Woérterbuch 1965).
Podobne w potudniowej Hesji: polterabend, na-
zywany tez Polterowand, opisywany jest jako
sSwieto w przeddzien s$lubu, podczas ktérego
mtodziez ze wsi ttucze mozliwie duzo naczyn
wedtug zasady ,im wiecej skorup, tym wiecej
szczes$cia”(Stidhessisches Worterbuch: Band 1,
Spalten 1011-1012)°.

Polterabend
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W regionie Bergische Land (dawniej Ksiestwo
Bergu) w Nadrenii Pétnocnej-Westfaliiinny rodzaj
polterabendu nazywany jest hillik lub hilich (uro-
czyste przyrzeczenie, zareczyny). Odbywat sie
jednak na 8 do 14 dni przed $lubem lub nawet juz
w dniu zareczyn. Zaprasza sie wtedy wiekszy krag
gosci niz na przyjecie weselne. W Westfalii w cza-
sie tych wieczoréw przynosi sie narzeczonym
kosze petne produktéw spozywczych - szynki,
drobiu, masta, jajek (Leithaeuser 1907: 317).

Deutsche Textarchiv jest baza danych online Aka-
demii Nauk Berlin - Brandenburg. Zestawia na
szeroka skale niemieckojezyczne teksty wedtug
dyscyplinigatunkéw z okresu miedzy rokiem 1600
a 1900 i obejmuje ponad 3200 niemieckich dru-
kow. Polterabend wystepuije 49 razy w 18 dzietach.

Verlaufskurve
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1. 2. Polterabend w bazie danych Niemieckiego Archiwum Tekstéw (Deutsche Textarchiv).
Zrédto: https://www.dwds.de/r/plot?q=Polterabend&view=1&norm=date%2Bclass&smooth=spline&genres=08&gr
and=1&slice=10&prune=0&window=3&wbase=0&logavg=0&logscale=0&xrange=1600%3A2016

dostep 30.08.2017

5 http://www.lagis-hessen.de/de/subjects/gsearch/sn/shwb?q=Polterabend&submit=LAGIS-Suche,

dostep 16.10.2017.
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Na ponizszym wykresie wystepowanie okreslenia
i zagadnienia polterabend w tej bazie danych kolo-
rem czerwonym oznaczono beletrystyke, zottym
- literature popularng, zielonym - literature na-
ukowa, pomaraniczonym - czasopisma, niebieskim
- $rednig ogdlna. Wyraznie mozna zauwazy¢, ze
temat ten jest najbardziej odzwierciedlony przez li-
terature popularna, poczawszy od roku 1850 do lat
40. XX wieku. Nastepnie zainteresowanie spada,
aby znowu powréci¢ w latach 60. XX wieku (czas
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(przedmioty hatasujace - Rummlepott).

Zrédto: Atlas der deutschen Volkskunde auf Grund der von 1929 bis 1935 durchgefiihrten Sammlungen hrsg. von
Matthias Zender, Marburg: Elwert[1958 - 1979] 1937, (Atlas 1937-39 Karta 43c Lirmgerite).

Najstarsza wzmianka w literaturze pieknej
pochodzi z Lebensldufe in aufsteigender Linie
Theodora Gottlieba von Hippel (1741-1796),
opublikowanej w 1778 roku. Theodor Gottlieb
von Hippel wywodzit sie z Prus Wschodnich.
W okresie, kiedy napisat swojg dwuczesciowa
powie$¢ Lebenslaufe, pracowat jako adwokat,
apodzniej dyrektor Sadu Kryminalnego w Krélew-
cu. W tym dziele, waznym dla literatury niemie-
ckiej, wymienia on w fabule nazwe Polteanbend
albo Huhnerabend, zamiennie z Brautnacht.

Johan Heinrich VoB (1751-1826), ttumacz
lliady oraz Odysei i uznany autor literatury nie-
mieckiej epoki preromantycznej, w swoim
poemacie napisanym w Eutinie, w Szlezwiku-
-Holsztynie i wydanym w 1795 roku w Krélewcu
Luise. Ein Laendliches Gedicht in drei Idyllen opisu-
je z detalami zycie rodzinne wiejskiego pastora
z p6tnocnych Niemiec. Zawiera réwniez pierw-
szy dtuzszy literacki opis polterabendu jako czasu,
kiedy izby juz sa od$wietnie przystrojone i gtow-
na bohaterka, Luisa, wkroétce z panny stanie sie
zong i gospodynia. Jest to wieczér peten hatasu,
wesotego towarzystwa, goscinnosci, takze nie-
oczekiwanych gosci, z poczestunkiem, specjal-
nymi wypiekami i winem. Poemat oraz opis byty
bardzo popularne, przyczyniajac sie znacznie do
zapoczatkowania i rozpowszechnienia tego zwy-
czaju, swego rodzaju mody na polterabend.

Ludwig Achim von Arnim, kolejny niemiecki
pisarz, ktéry obok Clemensa Brentano i Josefa
von Eichendorfa, byt najwazniejszym przedsta-
wicielem romantyzmu heidelberskiego (Heidel-
berger Romantik), w 1817 roku opublikowat
powies¢ Die Kornwdchter. Opisuje w niej zwyczaj
polterabendu: W czasie zwanym polterabend,
przed Slubem, kiedy u biedniejszych rozbija sie
rézne sprzety domowe, szczegdlnie stare garnki,
aby zaczaé nowe zycie (...)” (Achim 1817: 182).

Wielki projekt niemieckiej etnografii okresu mie-
dzywojennego Atlas der deutschen Volkskunde®
polterabend wymienia tylko w kontekscie mapy
zakresu uzywania instrumentu Rummelpott wy-
dajacego burczacy odgtos, wykorzystywanego
do hatasowania réwniez przy innych okolicznos-
ciach np. w karnawale, na Nowy Rok, Wielka-
noc. Mapa przygotowana na podstawie ankiety
z 1932 roku i opublikowana w roku 1937 posia-
daoznaczenie zakreséw terytorialnych uzywania
tego instrumentu m. in. w czasie polterabendu. Sg
to lokalizacje pojedyncze i nie dajg wystarczaja-
cej odpowiedzi na pytanie o polterabend, rzeczy-
wisty zasieg wystepowania i elementy obyczaju
(Atlas 1937-39, karta 43c).

6  Niemiecki Atlas Etnograifczny (ADV) jest jednym z najwiekszych dtugoterminowych humanistycznych projek-
téw badawczych nauki niemieckiej w XX wieku. Atlas zostat zainicjowany w 1928 roku w Berlinie. W latach
1929-1935 przestano pie¢ kwestionariuszy z 243 gtéwnymi i dalszymi pytaniami do ponad 20 000 miejscowo-
$ci Rzeszy Niemieckiej. Zbierano m.in. dane o zyciu codziennym na wsi, zywieniu, robotach chtopskich, zwycza-
jach i obyczajach, rytuatach, wierzeniach, swietach religijnych. W latach 30. XX w. dokonano pierwszej analizy
kartograficznej tych odpowiedzi, a pierwsze wyniki opublikowano w latach 1937-1939. Od roku 1933 Atlas
znalazt sie pod wptywem ideologii nazistowskiej, co widoczne byto szczegdlnie w pigtym kwestionariuszu. W
1938 r. SS-Ahnenerbe przejato kierownictwo projektu. W tym okresie nie ma publikacji. W 1939 r. materiaty
Atlasu zdeponowano we Frankfurcie nad Menem. Po wojnie, w 1954 roku zostat ponownie wznowiono prace
nad Atlasem. pod kierunkiem Matthiasa Zendera. W 1958 wszystkie materiaty zostaty przeniesione do Bonn
- tacznie prawie 4,5 milionéw kart odpowiedzi i dodatkowych materiatéw. Od 1959 roku uzupetniono badania
o dalsze 84 mapy wraz z komentarzami. W latach 1965-1970 miaty miejsce trzy retrospektywne badania doty-
czace zycia na wsi wpoczatkach XX wieku. Materiat ten jest archiwizowany w Bonn. W 1984 roku zaprzestano
finansowania projektu. Czes$¢ obszetnych materiatéw z badann ADV do dzis$ jednak nie zostata opracowana

(Gansohr-Meinel 1993).
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Austriacki historyk i antropolog miasta Pe-
ter Payer zajmuje sie w swoich pracach
m.in. hatasem w kontekscie kulturowym miasta
oraz zagadnieniem fenomenologii hatasu. Z per-
spektywy spotecznejrozrdzniaontrzy typy hata-
su: 1. hatas jako wyraz radosci i zabawy, 2. hatas
jako wyraz zametu i ktopotdéw oraz 3. hatas jako
wyraz przerazenia i zagrozenia. Ten ostatni ma-
nifestuje sie podczas prowadzenia dziatan wo-
jennych (w okrzykach bitewnych, werblach albo
gtosnej muzyce od zawsze stosowanych w stra-
tegii), takze w popularnych formach protestu (od
tzw. ,kociej muzyki” do gtosnych awantur i skan-
dowania mas demonstrantow), ale takze w trady-
cyjnych obrzedach i mechanizmach ochronnych
(skad swdj poczatek biorg rézne zwyczaje karna-
watowe, odpalanie fajerwerkéw i petard w noc
sylwestrowa oraz prawdopodobnie rozbijanie
naczyn w polterabend). Tym, co taczy wszyst-
kie te wymienione spoteczne konfiguracje, jest
moment irytacji, przekraczania znanych granic,
kwestionowanie istniejgcego porzadku. Mozna
jednak generalnie stwierdzi¢, ze hatas wskazuje
zawsze na co$ niezwyktego (Payer 2012: 13).
Ernst Samter w swoim opracowaniu z poczat-
ku XX wieku, dotyczacym zwyczajéw zwigzanych
z narodzinami, weselem i Smiercig na tle poréow-
nawczym, wymienia polterabend oraz wyjasnia
znaczenie i funkcje apotropeiczne hatasu. Przy-
tacza on na to kilka konkretnych, wymienionych
ponizej przyktadow (Samter 1911: 60). Wiara, ze
hatas umozliwia przepedzenie ztego, jest znana
od dawna i bardzo rozpowszechniona. Po czesci
powigzane jest to z przypisywaniem ochronnych
wtasciwosci rudzie metali i elementom spizo-
wym oraz przekonaniem, ze uderzanie w nie i ha-
tasowanie nimi jest w tym wzgledzie szczegdlnie
skuteczne. Ale takze kazdy inny hatas zapewnia
taki sam efekt ochronny. W starozytnosci za-

¢mienia Stonca i Ksiezyca byty wigzane z dziata-
niem ztych duchéw, tak wiec w czasie ich trwania
czyniono ogtuszajacy hatas w celu ich odpedze-
nia. Liwiusz podaje, ze podczas oblezenia Kapui
przez Rzymian, robiono straszliwy hatas meta-
lowymi przedmiotami, taki jak stosuje sie przy
za¢mieniach (Samter 1911: 58). W trakcie bun-
tu Legionéw w Panonii w roku 14 n.e. nastapito
zaémienie ksiezyca, ktére tak wystraszyto zot-
nierzy, ze hatasowali spizem, metalem, tragbami
i rogami.

Metalowymi instrumentami hatasowano row-
niez w starozytnej Grecji na rozstajach drég przy
sktadaniu ofiar bogini Hekate - przewodniczce
zbtakanych dusz i strazniczce granic. Podczas
rzymskich swiat - lemuraliow (duchéw zmartych)
ojciec rodziny specjalnymi obrzedami magicznymi
musiat chroni¢ swéj dom podczas tego nocnego
swieta. Rozrzucat w domu nasiona czarnej fasoli,
aby zacheci¢ duchy do opuszczenia domu, wyma-
wiat przy tym dziewieciokrotnie zaklecie, po czym
ponownie obmywat sie wodg i zaczynat bic¢ z ca-
tych sit w miedziang miednice, proszac, aby duchy
opuscity jego dom (Samter 1911: 59). W Tyrolu
w czasie nocy Walpurgii hatasuje sie przerazliwie,
dzwonkami, patelniami, zelazem, zeby przepedzic¢
zte duchy. W Czechach mtodziez wiejska przepe-
dza czarownice, uderzajac deskami na rozstajach
drég. Uzywanie w kulturach pozaeuropejskich
bebnéw i grzechotek przez szamandéw i uzdro-
wicieli réwniez ma za zadanie miedzy innymi wy-
pedzenie ztych duchéw przynoszacych choroby
(Samter 1911: 60).

Takze przy obrzedach weselnych znajdujemy
ten sam rodzaj dziatania poprzez préby przepe-
dzania zta hatasem. Szczegélnie w Niemczech,
gdzie prawie wszedzie zachowata sie tez nazwa
zZwyczaju - polterabend - wieczér przed slubem,
kiedy w domu lub przed domem panny mtodej
rozrzuca sie z trzaskiem i hatasem garnki i cera-
miczne naczynia, aby w ten sposéb przepedzic
duchy, ktére moga szkodzi¢. W powszechnym
mniemaniu pierwotny sens tego zwyczaju ma na

celu ochrone i wypedzenie ztych mocy. Ponizszy
cytat (za Remberg 1992: 147-148) pochodzacy
z 1854 roku - jest obrazowym przyktadem tego,
czym byt pierwotnie polterabend.

Noc przed weselem $piew i wystrzaty, wsze-
dzie rados$¢ i wiwaty, huczna zabawa, wyda-
je sie, ze cata gmina swietuje te zaslubiny.
Przy tym byta to noc petna hatasu w domu,
do ktérego mieli sie wprowadzi¢ przyszli
matzonkowie. Wszystkie okiennice zosta-
ty szczelnie zamkniete i wszystkie mozliwe
otwory zaklejone, tylko drzwi wejsciowe
pozostawiono szeroko otwarte. Nastepnie,
zaczynajac od poddasza rozpoczeto strasz-
liwie hatasowad i tomotad, wszystkie katy
skrapiac $wiecona woda, wymachiwac¢ kijami
i odzegnywac zte krzykiem. Ze strychu hata-
sowano z maksymalnym natezeniem w déf,
do wszystkich pomieszczen az do piwnicy
i z powrotem w kierunku drzwi wejsciowych
na zewnatrz. Byt to polterabend. Celem byto
wypedzenie z domu wszystkich ktétliwych
i ztych duchdéw, aby nazajutrz wraz z Panna
Mtoda wprowadzity sie tylko rados¢ i spo-
kéj i juz pozostaty. Dlatego tez wszystkie
szpary, otwory i luki starannie w domu tym
zamykano, aby zte duchy nie mogty sie scho-
wac i wysliznagé. Aby ponownie nie miaty
wstepu przez drzwi wejsciowe ktadziono na
progu monete miedziana lub przybijano nad
drzwiami podkowe wypowiadano mocne za-
klecia ochronne i stowa btogostawienstwa.
Wszystko to ma poczatek w dawnych wie-
rzeniach. Mozna polterabend odrzuci¢ jako
niezrozumiaty zabobon, ale przy blizszym
zapoznaniu sie z tym obyczajem nikt nie za-
przeczy, ze byto on nie mniej uzyteczny niz
inne dzisiejsze zwyczaje. | czy skuteczny?
Niestety, od kiedy polterabend coraz mniej
sie praktykuje, mamy wiecej ztych duchéw
stanu matzenskiego do wypedzenia. Wyda-
je sie, ze razem z polterabendem wypedzono
wiecej popularnych zwyczajéow swiat ludo-
wych. Dawniej réwniez kawalarze i méwcy
byli bardziej aktywni. Réwniez wiecej mu-
zykowano. PéZniej zastapiono to paplaning,
uprowadzano dla zartu Panne Mtoda, bata-
ganiono sprzetami domowymi i o wszystko
to obwiniano odpedzane zte duchy (Zuccal-
maglio 1854: 83).

Orszakowi weselnemu towarzyszg czesto
gtosne strzelania z batéw i salwy z pistoletow,
aby przepedzi¢ zte duchy i demony czyhajace
szczegblnie na panne mtoda (Crass 1935: 23).
Obok domu ttucze sie takze fajans i strzela z pej-
cza(Crass 1935: 21; Schmidt 1976: 6).

W Norwegii i Danii w zwyczaju byto bebnie-
nie podczas wesela. Kiedy po $lubie orszak we-
selny dotart do domu weselnego, goscie jeden
po drugim wchodzili i gtosno trzaskali przy tym
duzymi, ciezkimi drzwiami. Miato to na celu prze-
pedzenie ztosliwych skrzatow, trolli i podobnych
duchéw chcacych szkodzié parze mtodej (Samter
1911: 61).

W Westfalii mtodziez stanu wolnego w wie-
cz6r zareczyn pary lub ogtoszenia pierwszych
zapowiedzi $lubu, zbierata sie przed domem kaz-
dego z narzeczonych i hatasowata pokrywkami
od garnkoéw, blaszanymi naczyniami oraz strzela-
jac z batéw. Podobnie przy okazji zareczyn robili
mtodzi mezczyzni w Turyngii (Samter 1911: 60).
W Tyrolu w regionie Wipptal nowozency po $lu-
bie udawali sie na krétka pielgrzymke. Pierwszej
nocy po ich powrocie chtopcy z catej wsi zbierali
sieigarnkami, kaflami piecowymi itp. robili przed
domem nowozencéw hatas, Spiewajgc do tego
zartobliwg piosenke. Jej tresé i zachowanie mto-
dziezy to raczej wyraz braku szacunku i wrecz
obrazy. Jednak nowozency czuliby sie bardziej
ponizeni i zawiedzeni, gdyby ich pominieto i nie
robiono dla nich takiego wieczoru ,kociej muzy-
ki” (Katzenmusik) [Samter 1911: 61].

Na potudniu Niemiec, we Frankonii, przed
wprowadzeniem sie pary mtodej opukiwano
wszystkie sciany domu, aby przepedzi¢ z wszel-
kichkatow i zakamarkow zte duchy. Wszystko to
jest zwigzane z hatasowaniem w dniach poprze-
dzajacych slub oraz tzw. ,przedwesel”, ktore
bez wiekszego skutku byty zabraniane w po-
przednich stuleciach przez wtadze w réznych
zarzadzeniach policyjnych (Mummler 1989:
86). Huk, trzask, grzmot miat przepedzié i trzy-
mac z daleka wszystkie zte duchy, ktére miatyby
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zagrazac przysztym matzonkom. Jednym z nich
miat by¢ Asmodeusz (takze Asmodeus, Asmodi,
Aszmedai), demon matzenskiej niezgody wy-
wodzacy sie z kultury zydowskiej (Borzymin-
ska, Zebrowski 2003: 111-112) wymieniany we
wchodzacej w sktad kanonu katolickiego i pra-
wostawnego Ksiedze Tobiasza (3, 8). Demon ten
tuz po weselu, zanim doszto do nocy poslubnej,
zabijat kolejnych mezéw opetanej Sary, corki
Raguela. Jaki$ czas pdzniej Sara zakochata sie
w Tobiaszu, ktéry chciat jg poslubié. Jako prawy
Zyd otrzymat on wsparcie archaniota Rafata,
ktéry nauczyt Tobiasza, jak poradzi¢ sobie ze
ztym duchem. Powinien mianowicie spali¢ rybie
wnetrznosci na rozzarzonych weglach. Powsta-
ty odor przegnat Asmodeusza z ciata Sary (Da-
vidson 1998: 63-64). Imie Asmodeusz wywodzi
sie od hebrajskiego stowa szamad, czyli burzyc,
szkodzi¢, niszczy¢é. Demon ten czyni niezgode
miedzy mezczyzng a kobietg. Wedtug innych
podan, jego domenami sg tez hazard, zemsta,
uwodzenie, a takze prostytucja. Sprawia on, ze
ludzie opuszczaja Sciezke dobra i wkraczajg na
droge zta®.

Hatas byt wykorzystywany do ochrony
w sytuacjach przejscia, w ktérych nastepowa-
ta zmiana jednego statusu na inny. Granicz-
ny czas w szczegoélny sposob byt narazony na
dziatanie ztych duchéw. Zmiana oznacza po-
wrot do pierwotnego chaosu - pisze Mircea
Eliade - aby od nowa tworzy¢ tad rzeczywi-
stosci. Czas przejsciowy wigze sie z zawiesze-
niem dotychczasowych norm. Z tego wzgledu
wzmaga sie aktywnos$¢ duchéw i demondw,
gdyz kontakt z zaswiatami zostaje otwarty. Nie-
przychylne cztowiekowi moce odstraszane byty
miedzy innymi za pomoca hatasu (Eliade 1998;
Kowalski 2007: 72).

Na poczatku XX wieku etnograf francuski Ar-
nold van Gennep wprowadzit do antropologii
termin rites de passage - obrzedy przejscia. Za-
liczyt do nich rytuaty zwigzane z narodzinami,
inicjacja i Smiercia, ktére zmieniaja status czto-
wieka. Wieczor przedslubny - polterabend - jest
rowniez momentem pozegnania stanu wolnego,
kawalerskiego lub panienskiego, i wraz wkrocze-
nia do grona oséb zonatych lub zameznych. Jest
rytuatem przejscia.

W ujeciu Arnoldavan Gennepaobrzedy przej-
$cia cechujg trzy fazy: preliminalna (wytacze-
nie), liminalna (stan przejsciowy, faza progowa),
postliminalna (wtaczenie). Zeby nastapita zmiana
roli czy statusu spotecznego jednostki, musi ona
zostac na poczatku wytaczona ze ,starego swia-
ta”. Przez jakis$ czas jej status jest zawieszony
miedzy dawng i nowg rola, miedzy starg i nowa
tozsamoscia. Wreszcie nastepuje witaczenie ,do
nowego $wiata” (Gennep 2006: 45 ).

W niemieckich opracowaniach réwniez
znajduje sie wskazanie na miejsce polterabendu
w tych trzech etapach procesu zaslubin. Zare-
czyny - jako odtaczenie, obietnica; polterabend
- jako proég, stan przejsciowy; slub jako przy-
taczenie (Weber-Kellermann 1985: 12; Roéllin
2010: 69). Nad fazg liminalna, progowg czuwata
kiedys spotecznos$¢. Poprzez dziatania rytual-
ne, zapewniano parze mtodej bezpieczenstwo,
ochrone. Stad apotropeiczne dziatanie hatasu,
odpedzajace zte duchy. Jest to szczegdlny czas,
czas przejsciowy, swobodny, z elementami bta-
zenskimi (Narrenfreiheit), karnawatowymi pso-
tami (np. przebieraniem sie), psikusami (czasem
do granic wandalizmu), ktére miaty stanowic

8 (https://plwikipedia.org/wiki/Asmodeusz#cite_refGustav_Davidson_2-0) dostep: 30.08.2017.

przeszkode w bezproblemowym przejéciu do in-
nego stanu cywilnego. Waznym aspektem polter-
abendu byto réwniez gto$ne zamanifestowanie
zmiany, hatas i podkreslenie szczegdlnosci wyda-
rzenia zaslubin.

Jako polterabend okresla sie hatasowanie i dud-
nienie w wysprzatanym domu weselnym. Wcze-
$niej, sprzed przetomu wiekdéw (XIX/XX w.),
nie ma wzmianek o celowym ttuczeniu naczyn.
Hatas byt zawsze istotnym elementem tego
wieczoru. W czasach, w ktérych uzywano przed-
miotéw przez pokolenia, az do ich ostatecznego
zuzycia, celowe ttucznie naczyn byto traktowa-
ne raczej jako marnotrawstwo (Mimmler 1989:
86). Jednak, wedtug przystowia, pottuczone
naczynia miaty jednak przynosi¢ szczescie:
,Scherben bringen Glick”. Im wiecej skorup,
tym wiecej szczescia (Crass 1935: 21). Lecz taka
moc maja tylko skorupy z porcelany, porcelitu,
fajansu, kamionki i innych wyrobéw garncar-
skich. Wystrzegano sie ttuczenia szkta i luster,
gdyz to miato przynosi¢ nieszczescie. Grabisch
podaje, ze naczynia na polterabend zbierano do
worka, ktérym z wielkim tfomotem uderzano
kilka razy o podtoge, czemu towarzyszyty krzy-
ki i $miechy. Potem ucztowano, Spiewano i tan-
czono do biatego rana (Grabisch 1912: 131).
Samter podaje, ze pottuczone garnki mogty by¢
réwniez formg ofiary dla duchéw. Tak sktadano
ofiary miedzy innymi meksykanskim bozkom:
zrzucajac garnki z gor (Samter 1911: 60). Histo-
ryk medycyny Oskar Scheuer w 1926 roku opi-
sat polterabend jako swietowanie w przeddzien
$lubu, konkretnie wieczorem, na ktére stawiajg
sie goscie weselni, gtéwnie towarzyszki zabaw
narzeczonej oraz mtodzi chtopcy towarzyszacy
panu mtodemu. Wieczér spedza sie na uczto-
waniu i tancach. Okreslenie polterabend odnosi
sie do wielkiego hatasu, ktéry robia ludzie z s3-

siedztwa, rozbijajac stare garnki, talerze i inne
naczynia przed domem panny mtodej, a takze
strzelaniem pejczami przez mtodych chtopa-
kéw. Hatasowanie miato przegania¢ wszelkie
sity demoniczne, zte Poltergeister, ktére mogty-
by szkodzi¢ matzenstwu. Za tym wyjasnieniem
opowiada sie réwniez powszechny w Bawarii
w wieczér przedslubny zwyczaj przeganiana
zdomu, od piwnicy do poddasze, wszelkich moz-
liwych ztych duchéw poprzez przerazliwy tupot
i dudnienie, hatas, wypowiadanie starodawnych
tradycyjnych zaklec i formut odpedzajacych zto
oraz skrapianie wodg (Scheuer 1926: 563).

Otto Schrader (Schrader 1912) wysuwa te-
orie (przytacza jg dalej Scheuer 1926: 563), ze
ttuczenie ceramiki w czasie polterabendu ma
powigzanie z tzw. prébg cnoty, ktora byta prak-
tykowana réwniez w Rosji jako uroczysta cere-
monia ogledzin koszuli nocnej panny mtodej lub
przescieradta po nocy poslubnej. Jezeli znalezio-
no widoczne $lady krwi, proba cnoty zostawata
przyjeta i byta swietowana triumfalnie taricem
i Spiewem, a przy tym byty ttuczone garnki i pan
mtody ktaniat sie przed matka. Jezeli nie byto
sladéw krwi, wéwczas nie byto tez ttuczenia
garnkéw a pan mtody otrzymywat jedno prze-
dziurawione naczynie. Réwniez w Niemczech,
zwtaszcza w poétnocnych, ale takze u Stowian
potudniowych, panowaty podobne zwyczaje
(Scheuer 1926: 563). Naczynia ceramiczne mia-
ty zatem symbolizowaé kobiece tono i ttuczenie
ich na kawatki w polterabend miato nawigzywac
do defloracji. Za pogladem tym przemawia ludo-
we rosyjskie okreslenie rozdziewiczenia ,cielo
lomat”, czyli przerywaé, rozbija¢ cos, co dotad
byto cate.

By¢ moze tez u podstaw tego zwyczaju lezy
ten sam sens, co w kulturze zydowskiej, gdzie
miedzy innymi réwniez ttuczenie naczynia na
szczescie przy okazji zareczyn a takze slubu,
symbolicznie oznaczaé¢ miato brak mozliwosci
rozwiazania przyrzeczenia, podobnie jak nie-
mozliwe byto ponowne scalenie skorup. Ponadto
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akt ten miat przypominac zniszczenie Jerozolimy
i tonowac zbytnig wesotosc¢ i rados$é (Bergmann
1927: 166; Lauterbach 1925: 351-380).

Garnki w polterabend ttukli wszyscy - starsi,
dorosli i dzieci. W miastach saksonskich przy-
jaciotki panny mtodej ttukty naczynia skrycie
przed drzwiami domu albo na klatce schodo-
wej i uciekaty szybko, aby nie zosta¢ przez nig
zauwazonymi i rozpoznanymi. W s$rodkowych
Niemczech cata wies przyczyniata sie do ,polte-
rowania” przed domem panny mtodej - wszyscy
z sasiedztwa.

Jako bardzo istotne wymieniane jest wie-
rzenie, ze szczescie utrzyma sie, jezeli oboje
narzeczeni wspoélnie bedg zamiataé i sprzatac
pottuczone skorupy. Potowa XIX wieku to po-
czatek narastajacej industrializacji i masowej
produkcji débr, takze fajansu. Staje sie on coraz
tanszy, bardziej dostepny i popularny. Stad roz-
szerzenie zwyczaju - im wiecej skorup, tym wie-
cej szczescia.

Dzien poprzedzajgcy wielka uroczystos¢ byt
swego rodzaju wstepem do Swieta i stanowit
integralng czes¢ cyklu czasu weselnego. We
Frankonii (Bawaria) razem ze wszystkimi gos$¢-
mi weselnymi udawano sie do publicznych tazni
w celu wspdlnej kapieli oczyszczajacej i przygo-
towujacej do waznej ceremonii. Czesto takie
spotkanie przeradzato sie we wspdlng zabawe
i uczte. W catej Frankonii popularne byty kapiele
przedweselne wszedzie tam, gdzie istniaty taznie
publiczne i zaktady kapielowe. Kiedy zniknety,
réwniez zaprzestano tego zwyczaju (Mimmler
1989:87).

W dniu poprzedzajacym $lub w niektérych
regionach w XIX wieku w Bawarii, szczegélnie
w Chiemgau (historyczny i kulturowy region
w Goérnej Bawarii, obejmuje powiaty Traunstein
i Rosenheim) utrzymat sie tzw. Hennentanz (die
Henne-kura, Tanz-taniec). W domu panny mtodej

zbierali sie po potudniu mieszkancy wsi i sgsiedzi
oraz mtode dziewczyny - przyjaciétki i druhny.
Godcie przynosili w prezencie chleb, jajka, masto,
smalec, make i drob. Wszystko do przygotowania
uczy weselnej. Pojawiali sie tez muzykanci; tan-
czono i bawiono sie do pétnocy w stodole lub na
klepisku. Policja czesto jednak zabraniata takich
hucznych zabaw (Werner 1991: 71).

To swieto i spotkanie byto ostatnig, swobod-
ng zabawa dziewczecy, rodzajem wieczoru pa-
nienskiego i pozegnaniem ze stanem wolnym.
Pan mtody nie brat w tym udziatu, zagladat na
chwile, a towarzyszyty temu salwy i strzelanie
z bata. Wychodzit on wczesniej niz goscie wie-
czoru i otrzymywat na droge tzw. Scheiterhaufe
- rodzaj ciasta pszennego w formie stosu (Wer-
ner 1991: 71). W regionie Szwabii taniczono przy
tym czesto Kunkeltanz lub Wickeletanz (Kunkel -
przeslica ozdobiona wstgzkami, wiankami i amu-
letami) [Birlinger 2013: 358].

W Bawarii (w okolicach Kammlach i Mindel)
juz w czasie przygotowan do przenosin panny
mtodej, z obawy przed ztym okiem i czarowni-
cami, pomaga¢ mogty tylko osoby bliskie, za-
przyjaznione. Buty panny mtodej byty odbierane
od szewca w tajemnicy i nikt nie moégt ich zoba-
czyé. Rowniez panna mtoda powinna na osiem
dni przed weselem nie opuszcza¢ domu z obawy
przed urokiem (Werner 1991:71).

Do polterabendu nalezy réwniez poczestu-
nek. Mimmler przytacza opis bardzo obfitej
uczty przedweselnej z XIX wieku z miejscowo-
sci Hof we Frankonii: ,Stoty uginaty sie. Dla 14
gosci zupa ryzowa, pieczona ryba, gotowany
kurczak, jajka na twardo, pieczone jagnie, krolik,
inna dziczyzna, ziemniaki, kaptony, raki, kapary,
sataty, szynki wieprzowe, piwo i wino”. Czasem
skromnie wymieniana jest tzw. Nachtsuppe (zupa
nocna - podawana wieczorem w dniu przedwe-
selnym). Podaje réwniez informacje o zwyczaju
SpiefSsrecken - byty to zamaskowane, przebrane
postacie, ktére w dniu poprzedzajgcym wesele
stukaty do drzwi i okien domu weselnego, pro-

szgc o mozliwos¢ skosztowania nieco z obfitego
jedzenia przygotowanego na uczte. Czestowano
hojnie, gdyz kazdy we wsi, takze najbiedniejsi,
powinni mie¢ udziat w radosnym wydarzeniu
zaslubin (Mimmler 1989: 88). W regionie Gér-
ny Palatynat (Oberpfalz) zwyczaj ten zwigzany
byt ze Swiniobiciem, kiedy wieczorem biedniej-
si mieszkancy wsi w przebraniu hatasliwie wy-
stawiali do okien gospodarza dtugie drewniane
tyczki z przyczepiong karteczka z wierszowana
prosba, domagajac sie nieco miesa i kietbas. Byt
to rodzaj dzielenia sie z najubozszymi i wspdlne-
go $wietowania (Werner 1991: 71).

W Saksonii-Anhalt (okolice Magdeburga)
przygotowuje sie dla gosci polterabendu jako
poczestunek kosze petne ciasta; wczesniej byt
to chleb z kaszy jaglanej (Crass 1935: 21). Na
Dolnym Slasku istniat zwyczaj przynoszenia
przed Slubem w prezencie masta przez sasiadki
na kobiece spotkanie tzw. Butterbuchsenabend
- Maslany Wieczér. Masto symbolizuje szczes-
cie i dobrobyt (jak gdzie indziej np. chleb i sél).
W miastach funkcje te spetniat takze tort, ktéry
wrecza sie po przeprowadzce do nowego domu,
aby nigdy nie zaznano gtodu, tylko dostatku
(Crass 1935: 20).

Najbardziej szczegdétowe opracowanie doty-
czace obyczajéw Slubnych w Niemczech i ich
przemian w | pot. XX. wieku, w tym polteraben-
du, pochodzi z prac Annette Remberg. Uczest-
niczyta ona latach 90. XX wieku w serii badan
terenowych poswieconych miedzy innymi temu
zwyczajowi w miejscowosci Alhausen w Nadre-
nii Pétnocnej-Westfalii, jak réwniez przebada-
ta temat poréwnawczo w ramach swojej pracy
doktorskiej (Remberg 1992: 147-161; Remberg
1995).

Najstarszym badanym przez Remberg poko-
leniom (w 1995 roku) polterabend, ktéry odbywat
siewytaczniew przeddzien slubu, stuzyt ostatnim

przygotowaniom w domu weselnym i strojeniu
obejscia. Przede wszystkich chodzito o przygo-
towanie tzw. tuku weselnego (Hochzeitbogen -
przystrajanie wejscia do domu weselnego; takze
w formie pergoli) i ozdobienie go papierowymi
rézami, wstazkami itd. Byto do zadanie przede
wszystkim dla najblizszych sgsiadéw. Narzeczeni
czestowali wodka i innym alkoholem. Popularne
byto przy tym wspélne $piewanie. Jezeli jedno
Z narzeczonych byto cztonkiem chéru, czasem
przygotowywat on na ten wieczér maty wystep

Ttuczenie porcelany w okresie tuz przed
Il wojng swiatowg i w jej trakcie byto bardzo
rzadkie. Mimo ze ten zwyczaj znany byt respon-
dentom z czasu ich wczesnej mtodosci, prak-
tykowano go rzadko ze wzgledu na poczucie
marnotrawstwa w czasach niedostatku.

To, czy organizowano polterabend, zalezato od
sytuacji danej pary. Jeden z informatoréw mé-
wit: ,,(...) kiedy my bralismy $lub, podczas wojny
o czyms takim nikt nie myslat” (Remberg 1995:
114). Wprawdzie w okresie wojennym w miare
mozliwosci strojono domy, w ktérych odbywaty
sie wesela, jednakze wspdlna zabawa towarzy-
ska, potaczona z biesiada, z powodéw warunkéw
wojennych i zwigzanych z tym nastrojéw byta
ograniczona. Przygotowujac skromne wesela,
mozliwie w najblizszym kregu rodziny, odpadaty
zajecia angazujace sasiadow, zwigzane ze stro-
jeniem domu weselnego oraz inna ewentualna
pomoc, a tym samym powody do wyprawiania
polterabendu (Remberg 1995: 114). Nie stano-
wito to jednak problemu dla oséb z sasiedztwa
i byto akceptowane.

Po trudnych pod wzgledem materialnych la-
tach powojennych i pdzniejszym okresie cudu
gospodarczego lat 50. XX wieku rozwineta sie
ponownie kultura s$wietowania. Wszyscy re-
spondenci $lubujacy w latach 1958-66 naleza-
cy do srodowisk robotniczych, rzemieslniczych
i urzedniczych, znéw juz w petni Swietowali pol-
terabend jako wieczor przed slubem koscielnym.
Przywrécona zostata organizacja pomocy w stro-
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jeniu domu. Inne zwyczaje zwigzane z polteraben-
dem zawezaty sie do hatasowania, np. strzelania
z petard lub dudnienia wiadrami petnymi kamieni,
a takze ttuczenie naczyn i $piewania ,piosenek
z czasoéw kawalerskich” (Remberg 1995: 114).

Pierwsze oznaki zwiekszonego naktadu po-
mystéw i rozszerzonego programu na poltera-
bend obserwuje sie od konca lat 50. XX wieku.
Do napojow dodatkowo serwowane sg zakas-
ki. Otwarty charakter polterabendu wykluczat
oficjalne zaproszenia. W tym czasie ilos¢ gosci
i uczestnikbw dawata sie jeszcze skalkulowac
i przewidzie¢. Wiadomo byto, ile 0séb pojawi sie
na takiej imprezie. Z reguty serwowano jednak
gtéwnie napoje, w tym alkohol.

Mielismy we wsi z mojej strony ok. 50 kawa-
leréwi 25 z nich przyszto na polterabend. Tych
25 nie mogtem tez wyprosi¢ i powiedzie¢, ze
tych to nie lubie. Ale oni nie przyprowadzali
ze sobga dalszych swoich znajomych i partne-
rek, co dzisiaj jest oczywiste - ze jezeli ktos
przychodzi, to w towarzystwie (Remberg
1995:114).

Taka sytuacja doprowadzita do tego, ze finan-
sowy i organizacyjny naktad na polterabend w na-
stepnych dekadach ciagle sie zwiekszat. Grupy
0sOb pojawiajace sie na polterabendzie bardzo sie
rozszerzaty; byto to zwigzane réwniez ze zmia-
nami spotecznymi. Swobodniejsza komunikacja
miedzy kobietami i mezczyznami, styl spedzania
czasu wolnego, wieksza spoteczna mobilnos¢
doprowadzity do tego, ze wsréd gosci weselnych
zaczeli sie pojawia¢ znajomi z réznych okreséw
zycia obojga narzeczonych: ze stowarzyszen,
klubéw sportowych, szkoty, studiéw, z pracy itp.
Doprowadzito to do tego, ze w latach 80. i 90. XX
wieku polterabendy sg Swietowane juz na wielkg
skale. Liczba uczestnikdéw wzrasta. Czesto siega
liczby od 80 do 150, a nawet 200 oséb. Najcze-
$ciej (na przestrzeni lat niewiele sie zmienito)
polterabend odbywat sie na podworzu, przed do-
mem lub w ogrodzie domu rodzicéw jednego

z narzeczonych. Najogélniej w tym domu, w kté-
rym instalowany byt tuk weselny. Pary, ktére juz
mieszkaty razem, w szczegélnosci po przepro-
wadzce w nowe miejsce, organizujg polterabend
w nowym, wspélnym miejscu zamieszkania. Na
zamknietych osiedlach i wspélnotach mieszka-
niowych czasem wykorzystuje sie do tego wspél-
ne, wewnetrzne dziedzince i skwery (Remberg
1995: 115).

Coraz wieksza liczba uczestnikéw wymusita
nowe formy organizacyjne. Napoje zamawia-
ne sa w hurtowniach. Gtéwnie piwo, ale obok
tego mamy do wyboru inne napoje zaréwno
alkoholowe, jak i bezalkoholowe. Jako pocze-
stunek serwuje sie sycace zupy (np. gulaszowa),
zamawiane przez catering. Do tego podaje sie
w wielkiej ilosci, w duzych koszach, przerézne
pieczywo, dostarczane przez piekarnie. Niekto-
re browary czy hurtownie napojoéw wypozyczajg
na te okolicznos¢ tawki, stoliki, pawilony, bufety
i lady. Rozstawia sie plandeki i namioty, aby za-
bezpieczy¢ sie na wypadek deszczu. Muzyczna
oprawe stanowi sprzet stereo, chyba ze w kre-
gu znajomych znajduja sie cztonkowie chéru lub
grupy muzycznej i chca podjac sie grania i $pie-
wania dla zgromadzonych (Remberg 1995: 115).

Taki rozszerzony naktad organizacyjny przy
polterabendzie stat sie dla wielu za duzy, stad roz-
powszechnit sie zwyczaj organizowania go na co
najmniej tydzien przed swietem. Dla sredniego po-
kolenia (lata 60.i 70. XX wieku) polterabend organi-
zowany na dzien przed wtasciwg ceremonia slubna
stawat sie zbyt meczacy i utrudniat spokojne przy-
gotowanie sie do slubu i przyjecia weselnego. Stad
taki duzo wczesniej organizowany polterabend roz-
ciggnat sie na cata noc, podczas gdy w poprzed-
nich dekadach w ramach tej zabawy po pracach
zwigzanych ze strojeniem domu pito, spozywano
poczestunek i nastepowato ttuczenie garnkéw, ale
catosc ze wzgledu na narzeczonych i slub nastep-
nego dnia, nie trwata dtuzej niz do pétnocy .

To czasowe rozdzielenie polterabendu i slubu/
wesela przyczynito sie do tego, ze polterabend

rozwinat sie w latach 70. XX wieku do samo-
dzielnego swieta. W zwigzku z tym zanika tez
w tym czasie zwyczaj przygotowywania i stro-
jenia tuku weselnego, ktory wczesniej byt z nim
scisle zwigzany. W okresie lat 80. i 90. XX wieku
polterabend i przygotowywanie tuku weselne-
go rozdzielity sie na dwa niezwigzane ze sobg
elementy przygotowan do wesela. tuk przygo-
towuja ciagle jeszcze osoby z sasiedztwa w po-
rozumieniu z parg mtoda i przynajmniej na trzy
dni wczesniej (Remberg 1995: 116).

Jeszcze do konca lat 60. XX wieku wesela
odbywaty sie w domu i wigzaty sie z wieloma
pracami, w ktérych pomoc sasiedzka byta nieod-
zowna. Na wsi znaczyto to duzo wiecej niz tylko
przyozdobienie domu. Gruntowne sprzatanie,
bielenie wapnem i przygotowanie klepiska, gdzie
miato sie odbywac wesele, zebranie i przygoto-
wanie potrzebnej zastawy stotowej, organizacja
transportu, pomoc przy Swiniobiciu i przygoto-
waniu miesa, przygotowanie uczty weselnej itd.
Zanim w latach 70. XX wieku wesela chtopskie
zaczeto wyprawiaé w restauracjach i gospodach,
dla sasiedztwa i rodziny przygotowanie zaba-
wy oznaczato wiele pracowitych tygodni. Dzi$
wszystko odbywa sie w knajpach i restauracjach,
a funkcje pomocniczg sgsiedztwa przejmuja fir-
my ustugowe i cateringowe. Réwniez wszelkie
innowacje przyjmuja sie na wsi szybciej, wzrasta
poziom wyksztatcenia i zatrudnienie mtodej ge-
neracji w sektorach pozarolniczych, zwieksza sie
mobilno$¢. Wszystko to miato ogromny wptyw
réwniez na przemiany obyczajéw $lubnych.

Oprécz polterabendu  krazyt, szczegdlnie
w kregach robotniczych, zwyczaj nazywany Junge-
selenabschied - wieczér kawalerski. Réznica mie-
dzy nim a polterabendem polega na tym, ze bierze
w nim udziat wytacznie mtode meskie towarzy-
stwo. Pan mtody byt zobowigzany zafundowac ko-
legom piwo lub inny alkohol, co mogto sie odbywac
w formie obchodu po knajpach. Kobiety nie braty
w tym udziatu. Mozliwe, ze taki zwyczaj powstat
w kregach robotniczych, ktére sktadaty sie z oséb

oderwanych od swojego miejsca zamieszkania ze
wzgledu na prace. Jest to jednak stosunkowo nowy
zwyczaj powstaty w latach 60. i 70.XX wieku. Obie
formy (polterabend i Jungeselenabschied) istnieja
obok siebie lub mieszaja sie. Stad tez czasem uzywa
sie tych nazw zamiennie. Np. jeden z informatoréw
badan Annette Remberg (z miejscowosci Kumper-
sdorf) podawat, ze mtodzi mezczyzni swietowali
w przedwieczor Slubu wieczér kawalerski w okoli-
cy miejsca zamieszkania panny mtodej, ktérawtym
samym czasie razem ze znajomymi kobietami i sa-
siadkami zajmowata sie przygotowywaniem tuku
weselnego oraz upinaniem réz, co réwniez mia-
to forme przyjemnego towarzyskiego spotkania
(Remberg 1995: 118).

Dzisiaj popularne jest pozegnanie stanu wol-
nego w formie wieczoréw kawalerskich i panien-
skich obchodzonych oddzielnie w lokalach lub
odwiedzajac po kolei kilku baréw. Dzieje sie to
niezaleznie od urzadzania tradycyjnego poltera-
bendu. Moda na wieczory kawalerskie i panien-
skie rozprzestrzenia sie w latach 80. XX wieku
(Graf 2012: 18-24).

Tradycyjnie z polterabendem zwigzane s3
hatas i rozbijanie ceramicznych naczyn. Te ele-
menty owego obyczaju sg od dwdéch ostatnich
stuleci potwierdzone dla terenéw Niemiec. Poza
tym wymieniane sg w literaturze mate skecze
i przedstawieniateatralne, zartobliwe przemowy
i wiersze, ktére przysztym nowozencom prezen-
tujg zaproszeni goscie. Szczegdlnie aktywni byli
przy tym gawedziarze, wodzireje i zartownisie.
Podczas polterabendu réwniez muzykowano,
rozmawiano, dla zartu aranzowano prébe upro-
wadzenia panny mtodej, bataganiono sprzetami
domowymi i obwiniano za to wszystko uchodza-
ce zte duchy (Remberg 1995: 119).

W Nadrenii do konca lat 70. XX wieku inte-
gralnym elementem polterabendu byto zdobienie
domu weselnego. Wspdlne $piewanie kawale-
réw oraz wszystkich uczestnikéw byto wczesniej
praktykowane, ale pdézniej wyszto z mody. Ro-
bienie hatasu poprzez wystrzaty i petardy znane
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byto wszystkim trzem badanym przez Remberg
generacjom, przy czym u najstarszych rowniez
zamiast rozbijania z hukiem porcelany. Hatas jest
statym elementem polterabendu, tylko jego spo-
séb i metody ulegaty przeksztatceniom (Rem-
berg 1995:119).

U mtodszych generacji zaobserwowano, ze dla
nich wydaje sie sensowniejsze stosowania okre-
$lenia ,,akcje” zamiast zwyczaje, poniewaz poza
tradycyjnym hatasowaniem i ttuczeniem skorup,
rozpowszechnito sie rowniez rozrzucanie paskéw
papieru, serwetek papierowych, podktadek pod
kufle. Wszystkie inne dziatania sg zalezne od gosci.
Najblizszy krag znajomych przygotowuje program
i pomysty na atrakcje wieczoru - gry i zabawy, tan-
ce, koszulki zmotywem dla uczestnikéw itp. Prawie
zawsze statym motywem jest réwniez wspdlne za-
miatanie przez pare mtoda skorup i Smieci. Wszyst-
ko to prowadzi do wesotego nastroju, jezeli psoty
i figle nie sg przesadzone. Niektére gry i zabawy
stuzg lepszemu poznaniu sie wszystkich znajomych
pary mtodej. Pomystowos¢, naktad pracy i przygo-
towania tych rozrywek majg cementowad przyjazn
(Remberg. 1995: 119).

Obdarowywanie prezentami na polteraben-
dzie nie jest czesto spotykane. Prezenty s3g prze-
kazywane tylko wtedy, gdy osoby uczestniczace
w zabawie nie biorg udziatu w weselu. Z reguty
goscie sktadaja sie nawspdlny prezent, ktory jest
przekazywany w dniu $lubu. Moga to byc takze
prezenty pieniezne, np. na gaze dla muzykdéw, na
koszty wesela itd. (Remberg 1995:120).

Polterabend jest bardzo lubianym S$wietem.
Daje mozliwos¢ ponownego spotkania dawno
niewidzianych przyjaciét, znajomych z réznych
etapow zycia, a takze poznania nowych ludzi. Nie-
formalna atmosfera i swoboda, jakie towarzysza
zabawie, sg przez wszystkich bardzo doceniane.
Ponadto jest to wspdlne swietowanie zakonhcze-
nia waznego etapu w zyciu - stanu kawalerskiego
czy panienskiego (Remberg 1995: 121).

Dla narzeczonych polterabend to okazja do
zebrania catego kregu znajomych, ktéry czesto

jest bardzo duzy, i wspdlnego Swietowania zbli-
zajacego sie slubu. Nie wysyta sie i nie wrecza
zadnych oficjalnych zaproszen, tylko nieformal-
nie i ogdlnie ,daje sie znac”. Polterabend ciagle
jeszcze ma charakter Swieta pétpublicznego. Na-
wet jezeli pojawig sie na nim osoby nieznane na-
rzeczonym, raczej nie bedg wyproszone. Mtodzi
starajg sie jednak ograniczac udziat oséb obcych.
Tak wiec zaproszenia - choéby ustne - sg w okre-
sie ostatnich 30 lat coraz czesciej praktykowane.
Zaproszenie wszystkich znajomych i rodziny cze-
sto przekracza mozliwosci finansowe, a potrzeba
podziekowania za pomoc w przygotowaniach
$lubnych oraz zaznaczenia przejécia do innego
etapu zyciowego i wspdlnego Swietowania, jest
wielka. Jak podkreslajg wszyscy respondenci
w badaniach Annette Remberg, polterabend sta-
nowi tak samo wazny element przygotowan do
zabawy weselnej, jak uroczystosci slubne oraz
weselne (Remberg 1995: 121).

Wsréd powoddéw niecheci wobec polterabendu
wymieniane s3 w badaniach Remberg olbrzy-
mie ilosci $mieci (puste puszki, kapsle, papier
zniszczarki, stare porcelitowe toalety i umywalki).
Mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze osoby biora-
ce udziat w polterabendzie na te okoliczno$¢ odgra-
cajg wtasne mieszkania lub odwiedzajg wysypiska
Smieci. Czesto zamawia sie w tym celu cate konte-
nery rupieci i ceramiki. Zniszczeniu i catkowitemu
zasmieceniu ulegajg ogrody i tereny przydomowe.
Jak nieprzyjemnie moze wygladac taki przesadzo-
ny polterabend, podaje jeden z informatoréow na
przyktadzie z wtasnej rodziny:

Znajomi zatatwili puszki blaszane z jednej
z fabryk, caty dziedziniec byt wypetniony
tymi puszkami... Cate auto opakowali papie-
rem toaletowym, papiery z niszczarki i stare
tasmy powiewaty zawieszone na drzewach
i na 10 metréw wysokich sosnach. Wyglada-
to to wszystko strasznie... TeSciowa ptakata...
(Remberg 1995: 116).

Takie negatywne przyktady znane s3 takze
z innych regionéw Niemiec Jednak skargi na po-
dobne wybryki nie sg typowe dla naszych cza-
sow czy nawet catego stulecia. Nie nalezy jednak
btednie wnioskowaé, ze w ramach polterabendu
byto wiecej przykrosci i ktopotu niz radosci i do-
brej zabawy. W przeciwnym razie nie pozostatby
tak lubianym zwyczajem. Doswiadczenie poka-
zuje jednak, ze mozna sie liczy¢ takze z dziata-
niami na pograniczach wandalizmu. Przez takie
wymyslne akcje wiele par uwaza polterabend
za bezsensowny, a sens ttuczenia porcelany na
szczesdcie mtodej pary ulega zatraceniu. Z sied-
miu par przepytanych przez Remberg w potowie
lat 90. XX wieku tylko dwie organizowaty polte-
rabend i tylko pod warunkiem zno$nego i rozsad-
nego polterowania.

Oprocz obawy przed nieposkromionymi
pomystami zwigzanymi z zasmiecaniem i wan-
dalizmem inne powody ewentualnego zrezyg-
nowania z polterabendu to kwestie finansowe,
miejsca, naktadu przygotowan i czasu (Remberg
1995: 117). Wydaje sie, ze z czasem w spotecz-
nosciach wiejskich byt coraz mniej praktykowany.
By¢ moze jest to zwigzane z utrzymujaca sie tra-
dycja robienia duzych, hucznych wesel na wsi. Tak
wiec odpada tam polterabend jako $wieto zastep-
cze dla tych, ktérzy nie sa zaproszeni na wesele.
By¢ moze wptyw na to miata rozpowszechniajaca
sie od lat 80. XX wieku moda na Jungeseleabs-
chied - wieczor kawalerski/panienski.

Od konca lat 80. XX wieku mozna byto zaobser-
wowac nowy typ wesela w Alhausen, tzw. ,we-
sele polterowe” - Polterhochzeit, opisany blizej
przez Annette Remberg w jej badaniach Rem-
berg 1992: 154). Jest to potaczenie polterabendu
i wesela. Réznica w poréwnaniu z tradycyjnym
polterabendem zawiera sie w trzech punktach:

1. miejsce ($Swietlica wiejska, hala zebran, hala
sportowa), 2. ilo$¢ i sposéb zbierania sie gosci, 3.
pominiecie klasycznego polterabendu, ewentual-
nie potaczenie go z uroczystosciami weselnymi.
Budowa hali w Alhausen pozwolita na mozli-
wosc zebrania sie nawet kilkuset oséb w jednym
miejscu. Dato to mozliwos¢ zaproszenia dodat-
kowych gosci, potaczenia oséb zapraszanych
oddzielnie na polterabend oraz na slub i wesele.
Przebieg takiego wesela polterowego
w Alhausen wygladat wg opisu Remberg naste-
pujaco: po potudniu okoto godz. 14.00 lub 14.30
odbywat sie $lub koscielny. Pézniej nastepowat
poczestunek w formie ciasta i kawy lub kieliszek
szampana w matym kregu, w domu lub restau-
racji. Wtasciwe swieto odbywa sie wieczorem
okoto godz. 20 w hali wiejskiej, gdzie goscie sg
podejmowani niewielkim, zimnym bufetem. Ten
czesto bywa zamdéwiony jako catering z sasied-
niej, wiekszej miejscowosci. Przy tradycyjnym
weselu para mtoda zaraz po $lubie udaje sie z za-
proszonymi gosémi, gtéwnie najblizszg rodzina,
do gospody lub restauracji, zeby tam spedzi¢
czas przy kawie i ciescie. Wieczorem jest tez tam
przewidziana ciepta odswietna kolacja. Wesele
takie sktada sie maksymalnie z kilkudziesieciu
0s6b (40 do 60). Polterhochzeit moze sktadac sie
z kilku setek gosci (Remberg 1992: 155). Mozli-
we, ze takie rozszerzone, otwarte wesela rozwi-
nety sie z wielkich polterabendéw urzadzanych
wczesniej w hali. Cechowat je duzy naktad or-
ganizacyjny i finansowy. Prawdopodobnie przy-
czynito sie to do praktycznego potaczenia obu
imprez w jedna wielka. Polterabendy w coraz to
wiekszej skali urzadzano juz okoto 10 lat wcze-
$niej (od potowy lat 70. XX wieku) az do czasu
przyjécia mody na wesela polterowe. W tamtym
czasie, wedtug informatoréw biorgcych udziat
w badaniach prowadzonych przez Annette Rem-
berg, okoto jedna trzecia wesel przewaznie ludzi
mtodych, przed trzydziestka, odbywata sie w for-
mie wesel polterowych (Remberg 1992: 157).
Zimny bufet pozwala na to, ze goscie nie muszg
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jes¢ réwnoczesnie. Dodatkowo przynajmniej
czes$¢ spotecznosci docenia w weselu poltero-
wym mniej uroczystg forme $wietowania. Réw-
niez stroj nie musi by¢ koniecznie odswietny.
Przychodzq np. znajomi czy koledzy z pra-

cy i widuje sie juz na takich weselach osoby
w dzinsach i swetrach (Remberg 1992: 156).

To, co dla jednych oséb odbierane jest jako
odswietne, dla innych jest sztywne, zbyt kon-
wencjonalne. Nastepni z kolei odbierajg wesele
polterowe w hali jako bezosobowe, anonimowe,
zbyt masowe. Jeden z informatoréw z badan
Remberg powiedziat:

Ale z pewnosciq niektdrzy nie przyktadajq tak
wiele wagi do osobistego kontaktu, kameralnej
atmosfery i czujq sie lepiej w ttumie, gdzie wiele
sie dzieje (Remberg 1992: 156).

Wieksza mobilno$¢ wsréd mtodego pokole-
nia, rozszerzenie kregu znajomych, do ktérego
naleza réznorodne osoby spoza rodzinnej miej-
scowosci przyczynity sie do zmiany stylu zycia
mtodych ludzi, a wiec takze zmiany Swietowa-
nia. Doprowadzito to réwniez do tego, ze nie
tylko rodzina, krewni i sasiedzi naleza do grupy
zapraszanej na prywatne swieto, jakim jest $lub.
Obecnie s3 to gtéwnie przyjaciele i znajomi pary
mtodej. Sg oni bardziej zaangazowani w przebieg
uroczystosci i w Swietowanie. Jest to réwniez
zauwazalne przy tradycyjnych $lubach na przy-
ktadzie wyboru $wiadkéw. Wczesniej byty to
osoby z najblizszej rodziny, dzisiaj sg nimi najbliz-
si przyjaciele. Stato sie oczywiste, ze przyjaciele
w tym wzgledzie przejeli znaczenie podobne do
cztonkéw rodziny (Remberg 1992: 155).

Wedtug badan Remberg osoby biorace slub
w latach 80. i 90. XX wieku, ale nieco starsze,
miedzy 30 a 40 rokiem zycia, urzadzaty $lub
i polterabend tradycyjnie lub raczej rezygnowaty
Z niego. Polterhochzeit byt wtedy nowa moda, ale
utrzymat sie do dzis. Poza wzgledami finanso-

wymi i organizacyjnym miaty na to wptyw tak-
ze inne aspekty. Zmiany stylu zycia, ktére przed
kilkoma dekadami byty nie do pomyslenia, da-
waty swobode i wiele mozliwosci ksztattowania
elementoéw uroczystosci weselnych. Pary, ktére
juz duzo wczesniej mieszkaty razem bez $lubu
lub osoby rozwiedzione, nie decyduja sie na tra-
dycyjna forme wesela, ktérej w Niemczech za-
wsze integralna czesciag jest polterabend. Takze
tradycyjny wieczér panienski/kawalerski nie ma
juz dla nich takiego znaczenia, poniewaz na ich
etapie zycia i mieszkajac juz dtugo z partnerem
dawno zaniechaty kawalerskiego i panienskiego
stylu zycia. S3 tez pary, ktére biorg tylko slub cy-
wilny, rezygnujac z koscielnego.

Niektérzy z badanych mieszkancéw Althau-
sen mieli nieprzychylne zdanie o weselach polte-
rowych. Szczegodlnie starsze pokolenie odrzuca
obszerne ramy takiego Swietowaniaiduzg liczbe
gosci. Takze przedstawiciele innych grup wie-
kowych byli zdania, ze uroczystosé Slubu, ktéra
wtasciwie ma charakter rodzinny, zdegradowana
zostaje do formy festynu, ktérej brakuje prywat-
nego charakteru. Wymownie opisujg to naste-
pujace cytaty:

(...) zawsze bytem zdania, zZe slub i wesele majq

charakter rodzinny, odswietny. Takie wesele
polterowe to jest prawdziwe zamieszanie. Przy-
chodzi bardzo wiele réznych oséb - znajomi,
przyjaciele, koledzy. To jest wtasciwie taki tro-
che lepszy polterabend. Uwazam, Ze nie jest to
dobre. Ja bym tak nie zrobit (Remberg 1992:
157).

Wieczorem od godz. 20 jest Polterhochzeit, dla
rodziny to zadne wesele. Uwazam, ze poltera-
bend powinien by¢ polterabendem, a wesele
pozostaé weselem (Remberg 1992: 157).

Woynika z tego jasno, ze wesele jest ciagle po-
strzegane jako swieto rodzinne, prywatne. Stad
wesela polterowe s3 przez wielu odbierane jako
zbyt anonimowe.

Ogodlnie z badan w Alhausen wynika, ze spot-

kano wiecej przeciwnikéw niz zwolennikéw we-
sel polterowych. Szczegélnie interesujace byty
wypowiedzi mtodych dorostych (dwudziestolat-
kow), ktorzy w wiekszosci nie wykazywali entu-
zjazmu taka forma wesela i byli zdania, ze jak sie
zenié, to tradycyjnie. Wiekszos¢ pragneta trady-
cyjnego, romantycznego wesela z suknig w bieli,
zaprzegiem konnym itd.

Uwazam, ze kazdy powinien robi¢ jak uwaza,
ale dla mnie to nie do przyjecia. To znaczy,
rozumiem, Ze to jest z pewnosciq catkiem do-
bre i praktyczne, ale jednak jestem bardziej za
romantycznym nastawieniem. To znaczy tez
mysle, ze to jest pieknie, kiedy cata wies... Ale
do tego mamy polterabend, wtedy tez mozna
w knajpie catkiem publicznie sie bawi¢, kazdy
moze przyjsc i to na jedno wychodzi. Tylko ze sq
jakby dwa swieta. | tak to sobie wyobrazam -
oddzielnie w gronie rodzinnym, slub z weselem,
ja w biatej sukni, dorozka weselna. Tak to sobie
wyobrazam (Remberg 1992: 158).

Mtodziez jest raczej przeciwna weselom pol-
terowym, podobnie jak starsze pokolenie.

KINDERPOLTER, CZYLI POLTER DZIECIECY

Forma charakterystyczna dla Alhausen (Rem-
berg 1992: 154) to popotudniowy polterabend
urzadzany przez dzieci tzw. Kinderpolter. Juz
w latach 40. XX wieku znany byt zwyczaj, ze do
domu panny mtodej po potudniu w przeddzien
wesela przychodzity dzieci z wioski lub z sasiedz-
twa, przynoszac kafle, garnki oraz inng ceramike
i rozbijaty je na szczescie pary mtodej. Otrzy-
mywaty za to kawatek ciasta, stodkiego pie-
czywa, pozniej réwniez pienigdze. Ten zwyczaj
byt praktykowany do lat 90. XX wieku, ale juz
coraz rzadziej. Jeszcze w latach 70. dzieci byty
jednak w tym wzgledzie jeszcze bardzo aktyw-
ne. W potowie lat 80. XX stulecia niektére pary
nieco rozczarowane stwierdzaty, ze po potudniu,
mimo przygotowania ciasta i takoci, dzieciaki
nie pojawiaty sie, zeby polterowacd. Zwyczaj ten
zawsze przyjmowany byt jako mity. Dzieci po-
przednich pokolen dobrowolnie kultywowaty
ten zwyczaj, potem musiaty by¢ zachecane przez
dorostych, a z czasem zwyczaj ten jednak prawie

1. 4. Polterabend . Dzielenie ciastem wsrod dzieci po polterowaniu we wsi Proebel koto Magdaburga.
Zrédto: Crass, E., Deutsches Brauchtum im Lebenslauf, Leipzig: Bibliographisches Institut 1935, Il. nr 16
Zdjecie: Dr Spehr, Lipsk.
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zanikt (Remberg 1992: 153). Powodem tej zmia-
ny moze by¢ materialny dobrobyt. Wczesniej ka-
watek ciasta byt dla dzieci czym$ szczegdlnym,
obecnie maja go na co dzieh. Rowniez wspodlnota
sasiedzka w ostatnich latach ulegta ostabieniu.
Do tego dochodzi nieznajomos$¢ tego obyczaju
(polteru dzieciecego) wsrdd nowych, przybytych
z zewnatrz mieszkancéw. Mogto to spowodowac
jego wygasniecie. Zdarzato sie, ze grupie dzieci
nikt nie otworzyt drzwi, nie wyszedt naprzeciw
(Remberg 1992: 153). Zwyczaj polterowania
przez dzieci w zamian za ciasto i stodycze znany
byt tez w okresie miedzywojennym w okolicach
Magdeburga (Crass 1935: 21-22, zob. ll.nr 4).

Wspbtczesnie goscie przygotowuja rowniez
maty program na polterabend. Ktos z najblizszych
przyjaciét jednego z narzeczonych przyjmuje
role maitre de plaisir - mistrza ceremonii kieru-
jacego przebiegiem programu, w sktad ktore-
go wchodza wygtaszane przemowy, recytacja
wierszy, skecze, $piewy i muzykowanie, mozliwa
jest takze potancéwka. W czasie polterabendu
mozna wreczy¢ prezenty weselne, czemu towa-
rzyszy czasem kroétki wiersz lub dedykacja. Do
prezentéw nalezy réwniez welon slubny, ktéry
tradycyjnie funduja pannie mtodej niezamezne
siostry lub przyjaciétki (Beck 1997: 63). Brigitte
Beck w swoim opracowaniu podaje, ze w niekto-
rych regionach polterabend obchodzony w for-
mie urzadzanej przez gosci maskarady, podczas
ktorej strasza i przepedzaja zte duchy. Mroczne
przebranie rozwineto sie pdzniej w wesoty bal
kostiumowy. Kazdy gos$¢ przychodzit w dziwacz-
nym ubraniu i przynosit prezenty (Beck 1997:
86). Znana jest takze nowa zabawa, polegajaca
na polowaniu na spodnie pana mtodego oraz
biustonosz panny mtodej. Te elementy ubioru
byty im zabierane i o pétnocy palone na popiét,
a nastepnie wraz z butelka woédki zakopywane
w ziemi. Po roku narzeczeni byli zobowiagzani juz

jako matzenstwo odkopac ,skarb” i wypic¢ razem
trunek (Wieprecht, Skuppin 2012: 192).

W polterabend réwniez przed domem pana
mtodego zbierajg sie jego przyjaciele i wygta-
Szajg przemowe i zyczenia udanego zycia w mat-
zenstwie. Mowa ta ma jednoczesnie na celu
przypomnienie mu o zwyczaju datku pieniez-
nego dla zaprzyjaznionych kawaleréw - rodzaju
wykupienia sie i zafundowania trunkéw. W prze-
ciwnym razie czekajg go kpiny i niemite zarty.
Réwniez wspdtczesnie na polterabend oficjalnie
nie zaprasza sie gosci - wiec nie wiadomo tez, ilu
ich bedzie. Stad nie jest tatwo zaplanowac pocze-
stunek, ktéry jest wazng czescig tego zwyczaju.
Wspodtczesnie poradniki organizacji wesel zale-
cajg zorganizowac zimny bufet, produkty dtugo
przydatne do spozycia. Poleca sie tez, szczegél-
nie w zimie, dodatkowo przygotowanie czegos
cieptego, np. sycacej zupy (chocby gulaszowej),
podawanej pod koniec spotkania zanim goscie
rozejdg sie do doméw (Beck 1997: 62). Inna
z zalecanych mozliwosci jest podanie go$ciom
prostego dania w formie satatki ziemniaczanej
(Kartoffelsalat) z kietbaskami, pieczonym miesem
lub rodzajem pasztetu (Leberkdse - zapiekana po-
trawa z mielonego miesa i watrébki, podawana
w plastrach). Do takich prostych, pozywnych po-
traw pasuje piwo, najlepiej z beczki, ze wzgledu
na ilos¢ gosci. Jezeli podaje sie wino, to polecane
jest wytrawne - najlepiej krajowe. Oczywiscie
nie powinno zabrakna¢ napojéw bezalkoholo-
wych (Beck 1998: 63).

Kto dzisiaj szuka w Internecie hasta ,,pol-
terabend”, otrzyma 7,9 miliona réznych stron
internetowych znalezionych przez samg wyszu-
kiwarke Google. Zaraz po artykule w Wikipedii,
podajacego ogblna definicje i dane na temat tego
Zwyczaju, pojawiajg sie przerdzne informacje
dotyczacag pomystéw, ktére mozna wprowadzic¢
w zycie przed wtasnym weselem. Mozna wiec
stwierdzi¢, ze zwyczaj ten jest rozpowszechnio-
ny, a wskazéwki dotyczace organizacji poltera-
bendu sg czesto poszukiwane.

Ten niemiecki zwyczaj znany jest réwniez
w innych krajach: Polsce, Austrii, Szwajcarii, pan-
stwach skandynawskich (np. Szwecji, Danii i Fin-
landii) jako rezultat wptywu kultury niemieckiej
(Astrém 1989: 83-106). Konkurencyjne i coraz
bardziej popularne staje sie jednak Swietowa-
nie tzw. wieczorow kawalerskich i panienskich
(Graf 2012: 18-24; zob. tez Junggesellenabschied
2010)°.

Polterabend w swej tradycyjnej formie ulegt
przemianom. Coraz wiekszy naktad organiza-
cyjny, rozszerzenie grona gosci zapoczatkowato
scedowanie zadan z poszczegdlnych grup (np.
sgsiadow) na instytucje i firmy ustugowe oraz
przeniesienie Swietowania do restauracji i loka-
li gastronomicznych. W $wiadomosci wiekszo-
$ci spotecznosci Slub i wesele majg charakter
prywatnego, zamknietego swieta, podczas gdy
polterabend ma charakter otwarty, publiczny. Na
przestrzeni czasu rozpowszechnity sie nowe po-
mysty na forme uroczystosci weselnych, z czego
najbardziej wyrazistg jest tzw. wesele polterowe
- potaczenie wesela i polterabendu. Mozna zaob-
serwowac wzrost tolerancji na zmiany, ale row-
noczesnie kultywowanie dawnych tradycji.

9  Junggesellenabschied. Party statt Poltern. Siddeutsche Zeitung, 17. Mai 2010,
http://www.sueddeutsche.de/leben/junggesellenabschied-party-statt-poltern-1.167479.
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wyczajom i obrzedom rodzinnym, zwtasz-

cza weselnym, poswiecono bardzo wie-

le opracowan, jednak interesujgcy nas
zwyczaj polterabendu nie doczekat sie doktad-
niejszego oméwienia. W dwutomowej Etnogra-
fii Polski. Przemiany kultury ludowej wspomina
sie o nim w jednym akapicie, podkreslajac jego
peryferyczny zasieg ograniczony do Beskidu
Slaskiego, Slaska Opolskiego, Wielkopolski
i Pomorza oraz niemiecka nazwe swiadczaca
o zapozyczeniu kulturowym (Kwasniewicz 198:
97). Edmund Kizik w swej pracy o obrzedowo-
sci rodzinnej w Gdansku w wiekach XVI-XVIII,
przytacza etymologie zwyczaju, wywodzac jg od
poltern, w pdéznosredniowiecznej niemczyznie
buldern, boldern, czyli ,rycze¢”. Podaje tez defini-
cje z Doktadnego niemiecko-polskiego stownika C.
C. Mrongowiusza wydanego w 1837 roku. Pol-
tern jest tam ttumaczone jako ,kotataé, trzaskac,
fukaé, piorunowacd”, Polterer jako ,hatasownik,
hatasnik”, a Polterabend jako ,wilia wesela, ogra-
biny, dziewicznik” (Kizik 2001: 55).

Krystyna Kwasniewicz wskazuje na zwiazek pol-
trowania z wieczorem przedslubnym, opisuje go
jako zwyczaj ttuczenia szkta i skorup ze starych
garnkéw pod drzwiami domu panny mtodej, ktéra
powinna sama je uprzatnaé. Wedtug autorki ,pier-
wotnie zwyczaj ten uwarunkowany byt magicznie;
miat zapewnic szczesliwe pozycie matzenskie”. Na
tak marginalne potraktowanie zwyczaju ztozy-
ty sie zapewne, oprdcz ograniczonego zasiegu,
jego stosunkowo pézne przejecie przez polskich
mieszkancow, a w jeszcze wiekszym stopniu nie-
mieckie pochodzenie. Polska etnografia z powodu
uwarunkowan historycznych nastawiona byta na
wyszukiwanie oraz zapisywanie tradycji o rodo-
wodzie polskim lub wspdlnym dla Stowian. Jedy-

nie Oskar Kolberg w tomie 39 Pomorze swoich
Dziet wszystkich wspomina funkcjonujacy na tym
terenie zwyczaj pulterabendu. Informacja ta jest
plonem jego podrézy do tego regionu w 1875
roku (Kolberg 1965). Dotyczyto to nie tylko cza-
sow zaborow, ale tez okresu po 1945 roku, gdy
starano sie wymazac¢ jakiekolwiek niemieckie
wptywy w kulturze ludowej. B. Stelmachowska
w pracy O styl i obyczaj rodzimy na Ziemiach Odzy-
skanych (Stelmachowska 1946: 17) postulowata
nawet, by tynkowac i bieli¢ ,razagca w krajobrazie
czerwien muroéw, a kosciét otoczy¢ lipami i topo-
lami” (Jasiewicz 2004: 50). tatwe do zrozumienia
tuz po zakonczeniu Il wojny Swiatowej tendencje
zelzaty w potowie lat 50. XX wieku, gdy zacze-
to prowadzi¢ badania miedzy innymi na Slasku
(o$rodek wroctawski) i Ziemi Lubuskiej (osrodek
poznanski)®. Kompleksowe badania zwyczajow
i obrzedéw weselnych dla obszaru catego kraju
podjeta Pracownia Atlasu Etnograficznego In-
stytutu Historii Kultury Materialnej PAN. Prze-
prowadzono je w latach 1975-1982, a objety one
339 wsi punktéw statej sieci (Drozdz, Pienczak
2004: 5). Wywiady przeprowadzone w opar-
ciu o kwestionariusz opracowany przez Jézefa
Gajka we wspotpracy z Feliksem Olesiejukiem
przyniost wiele informacji o zwyczaju polteraben-
du (jak go okreslano w komentarzach do PAE),
ktére zostang blizej przedstawione w dalszej
czesci tekstu. Podstawowe dane ograniczaty za-
sieg jego wystepowania do wsi Polski zachodniej
i pétnocno-wschodniej, a zwyczaj ttuczenia czy
rozsypywania skorup ze szklanych i glinianych na-
czyn miat zapewnia¢ mtodym matzonkom szcze-
scie i pomyslnos¢ we wspdlnym zyciu. Autorki
komentarza podkreslaty przy tym, ze zwyczaj ten
dotyczyt przede wszystkim ludnosci pochodze-
nia niemieckiego i zaczat gwattownie zanikac¢ po
1945 roku wraz z jej wysiedlaniem (Drozdz, Pien-
czak 2004: 371).

10 Szczegdtowy przebieg, zasieg i zakres prac prowadzonych na ziemiach Polski zachodniej od 1945 r. przedstawia

Z. Jasiewicz w cytowanej juz pracy.
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TRZASKANIE NA SLASKU

Najdoktadniej udokumentowano polterabend dla
terenéw Slaska. Duze zastugi w gromadzeniu
i opracowywaniu danych o kulturze ludowej tego
terenu miato powstate w czerwcu 1894 roku we
Wroctawiu Schlesische Gesellschaft fiir Volks-
kunde (Slaskie Towarzystwo Ludoznawcze).
Cztonkowie i wspdtpracownicy Towarzystwa
dostrzegali specyfike regionu zamieszkatego
woéwczas przez ludnosc¢ pochodzenia polskiego,
niemieckiego i czeskiego, ktora stykata sie ze
sobg w pracy i zyciu, znata swoje jezyki i oby-
czaje. We wtadzach Towarzystwa znaleZli sie
przedstawiciele wspomnianych trzech narodo-
wosci. Wiceprzewodniczacym zostat Polak Wta-
dystaw Nehring, 6wczesny rektor Uniwersytetu
Wroctawskiego i kierownik Katedry Slawisty-
ki, ktéry miat odpowiednig wiedze, by oceniac
wartos$¢ nadsytanych materiatéw, odpowiednio
je systematyzowac i archiwizowad. Potrafit tez
kompetentnie uzasadni¢ i upowszechni¢ teze,
ze slaska kultura ludowa rozwijajaca sie na po-
graniczu kultur, zawiera z przyczyn oczywistych,
wynikajacych z uwarunkowan geograficznych
i historycznych wptywy polskie, niemieckie i cze-
skie. W pierwszej fazie dziatalnosci Towarzystwa
zgromadzito ono szczegdlnie duzo materiatéw
z terenu Gornego Slaska, zbieranych w duzej
mierze przez wspotpracownikéw z Polski - folk-
lorystéw, etnograféw, ale i ksiezy zbierajacych
informacje od parafian. Po 1910 roku nasility sie
niestety w Towarzystwie tendencje do podkre-
$lania dominujacej roli kultury niemieckiej, ale
trzeba podkresli¢, ze w pierwszej fazie dziatal-
nosci to wtasnie opracowania niemieckie miaty
charakter prac naukowo-badawczych, a prace
polskich zbieraczy folkloru i kultury ludowej Sla-
ska byty bardziej popularne (Simonides 2004).
Interesujacy nas zwyczaj pojawia sie wéréd lud-
nosci pochodzenia polskiego dopiero pod koniec
XIX wieku, o czym $wiadczy brak wczesniejszych
wzmianek we wspomnianych opracowaniach

(Wesotowska 1989: 113). Podpatrzono i zapo-
zyczono go od niemieckich sgsiadow, a do jego
upowszechnienia przyczynity sie tez zapewne mie-
szane matzenstwa. Pomimo stosunkowo mtodej
metryki polterabend stat sie na Opolszczyznie tak
powszechny, ze zaczeto go uwazac za wtasng $la-
ska tradycje (Wesotowska 1989; Smoliriska 2004:
120). Jest tam znany takze jako poltrowanie czy
trzaskanie skorup. Pojawia sie tendencja do taczenia
tego zwyczaju z reliktami dawnego wieczoru dzie-
wiczego (panienskiego) i kawalerskiego, nazywa-
nego tam przedweselek (Smoliriska 2004: 120).
Henryka Wesotowska w swoim artykule za-
mieszczonym w Folklorze Gérnego Slgska przy-
tacza nieco obszerniejszy opis trzaskania skorup
na Opolszczyznie. Na tym terenie zwyczaj ten
miat elementy humorystyczno-widowiskowe.
Jego uczestnicy przebierali sie, a nastepnie na-
sladujac orszak weselny z idaca na czele fatszy-
wa parg mtoda, szli przez wies przy dzwiekach
skociej muzyki”. Dotartszy do domu narzeczo-
nej, rozbijali przed nim jako prezent, przy czym
byty one tak zapakowane, aby wysypaty sie jej
pod nogi. Nastepnie musiata ona posprzatac je
samodzielnie, dowodzac w ten sposdb, iz bedzie
dobrg gospodynig. Osoby trzaskajgce skorupy
przy tej okazji sktadaty pannie mtodej zyczenia.
Nastepnie czestowano ich kotaczem, a czasem
tez zapraszano do wspdlnej zabawy z druhnami
zebranymi w domu. Podobny opis zanotowano
podczas zbierania materiatu do PAE w Wieszo-
wej w okolicy Tarnowskich Gér, gdzie wedtug in-
formatora pod domem panny mtodej zbierali sie

rézni mtodzi przebierancy, grajqg, hatasujq na
réznych instrumentach przed domem, w sieni
lub na schodach i przewaznie rzucajq skorupami
przed domem i zasmiecaijq (...) Niektérzy znow
przychodzq przebrani ,za mtode panstwo’, za
druzbdéw i urzqdzajq parodie wesela, by Smiechu
narobic.

Podkreslano tez, ze ,bardziej kulturalni sasie-
dzi” ttuka skorupy w zawigzanym worku (Drozdz,
Pienczak 2004: 373).
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Bardzo ciekawg i uzupetniong bogata doku-
mentacja fotograficzng relacje z polterabendu, kto-
ry odbyt sie w Rozwadzy (pow. krapkowicki, woj.
opolskie) zamiescita ,Nowa Trybuna Opolska”
w reportazu z 29 wrzesnia 2002 roku. W tekscie
tym podkreslono nieformalny charakter spotka-
nia odbywajacego sie w przeddzien $lubu, ktére
jest bardzo wazne dlalokalnej spotecznosci,a przy
tym towarzyszy mu ,wiecej Smiechu i zabawy niz
naweselu, tu leje sie wiecej alkoholu i bywa wiecej
gosci. Bo na polterabend moze przyj$¢ kazdy pod
warunkiem, ze przyniesie stare naczynie do sttu-
czenia”. Oto, jak przebiegat ten wieczér wedtug
relacji autoréw reportazu:

Najpierw do domu weselnego w Oleszce
przybyt przed godzing dziewietnasta koro-
woéd przebierancéw ze wsi pana mtodego:
mezczyzni jako kobiety w perukach, spéd-
nicach i makijazu; kobiety - jako mezczyzni
w krawatach, z domalowanymi wasami i bro-
dami; fatszywa para mtoda, Cyganka, dawny
kochanek pani mtodej i orkiestra w $miesz-
nych kubrakach, czapkach na gtowach, ze
sztucznymi nosami. | wielu, wielu innych...

- Cos mi sie o uszy dzisiej obito, ze u Klamy
weselisko se bedzie strojeto, ze mnie Beatka
opuscita, cho¢ kochanka moja byta - wystapit
przed szereg kochanek z orszaku, czyli Kor-
nelia Niemiec z Obrowca z wasami wymalo-
wanymi farbka. - Wybratas od Sulika synolka,
bo on bogaty, fabryka mo o wysokim kominie
i moja Beatke o maty palec owinie...

Orkiestra gra ,Sto lat”, ,A teraz pojdziemy na
jednego” i inne biesiadne melodie. Goscie walg
o ziemie jutowymi workami po ziemniakach,
w ktérych brzeczy ttuczone szkto tak dtugo, az
materiat pekai zawartos$¢ rozsypuje sie pod ich
nogi. Dwoch ositkéw w damskich sukienkach
z wielkim hukiem rzuca na podworze stary
telewizor, tumany kurzu wzbudza rozrzucona
z innego rozprutego worka stoma. Mtodzi po-
kornie prébujg zamiatac Smieci, ale goscie tan-
CZ3C, rozrzucaja je nogamiiraz po raz wysypuja
to, co juz zebrane do wiklinowego kosza.

Tymczasem od ulicy stychac¢ dzwieki kolej-
nych instrumentéw. To drugi orszak przebie-
rancow z wtasnga orkiestra przeszedt ulicami
Oleszki - przyjaciele i znajomi panny mtodej
i jej rodzicéw: najmtodsi maja ponizej dzie-
sieciu lat, najstarsi dobiegajg siedemdzie-
sigtki. Tez jest fatszywa para mtoda, tez jest
Cyganka - kochanka pana mtodego z lalka
udajaca dziecko:

- Dzioucho, co Zes$ ty se nie pomyslata, zanim
ze$ se taki stan obrata. Stan matzenski jest
taki ciezki jak kamien mtynski. Kamien mtyn-
ski sie obraca, stan panienski juz nie wraca -
recytuje Krystyna Wyszkowska, gospodyni
z Oleszki w przebraniu Cyganki. - Dzioucho,
ty myslisz, on bedzie zawsze z toba rozma-
wiat? O nie! Raz mu tej mitosci braknie, az cie
pierwszy raz bez teb hachnie, oczy ci sie beda
otwieraty, rece i nogi do matki uciekaty...

Znéw s3a $piewy, tafnce na rozsypanej stomie
itrzaskanie szkta. Dwéch ositkéw: jeden uda-
jacy Beduina, drugi - w damskim przebraniu,
ciskaja o ziemie starg umywalke, a nastepnie
muszle klozetowa. Tanczacy odskakuja przed
odtamkami, ktore lecg na wszystkie strony.
Wesele!!! - krzyczy ttum. | skanduje ,gorzko,
gorzko, gorzko”, jakby to juz dzi$ byty zaslubi-
ny. Mtodzi znéw zamiatajg batagan, a gdy jest
czysto, przyjaciele wywracajg im kosz i wysy-
puja. | tak az sie zmecza - goscie oczywiscie,
nie mtodzi.

- Kazdy polterabend wyglada zawsze podob-
nie, to juz chyba méj setny z kolei, zawsze
wystepuje jako Cyganka - méwi Krystyna
Wyszkowska. - Jestem znana z tego, ze znam
wiele okolicznosciowych wierszy i gadek
i zapraszajg mnie do tej roli. Jezdzitam juz po
catym powiecie krapkowickim i pod Strzelce
Opolskie, i pod Opole, i Kedzierzyn.

W towarzyszacym reportazowi komentarzu
Teresa Smolinska ttumaczy niemiecka nazwe pol-
terabend jako wieczor trzaskany. Wedtug niej jest
to prastary obrzed przedweselny znany zaréwno
w kulturze germanskiej, jak i stowianskiej, cho¢
funkcjonujacy dzis pod nazwa niemiecka. Zacie-

11 Polterabend, czyli wieczér trzaskany, [online], http://www.nto.pl/magazyn/reportaz/art/3962927,
polterabend-czyli-wieczor-trzaskany,id,t.html [dostep: 26.09.2017].

$nit on zasieg wspotczesnego wystepowania je-
dynie do niektérych regionéow Niemiec, Gérnego
Slaska i Opolszczyzny. Jak sie pézniej przekona-
my, nie obejmuje wszystkich regionéw, gdzie byt
praktykowany. Wedtug badaczki trzaskanie sko-
rup miato pierwotnie funkcje magiczna, a hatas
towarzyszacy ttuczeniu naczyn w wieczér przed-
slubny miat odstraszac zte moce i sprawiag, ze nie
nawiedzg one uroczystosci weselnych. Réwniez
udziat fatszywej pary mtodej, czesto specjalnie
Lstarej”, miat zmyli¢ ztego. W pézniejszych cza-
sach goscie obserwujacy, jak narzeczeni radzg
sobie ze sprzataniem skorup, zaczeli wysnuwac
na tej podstawie wnioski dotyczace ich przysztej
pracowitosci, podziatu pracy, zgodnosci, a nawet
pozycia seksualnego. Smolinska zwraca tez uwa-
ge, ze wspotczesnie obrzed jest skomercjalizo-
wany i ma charakter ludyczny, ale tez przezywa
swoisty renesans.

Hatas towarzyszacy ttuczeniu naczyn, po-
wszechnie stosowany jako zabieg magiczny od-
straszajacy zte moce i zapewniajacy szczescie'?,
na Slasku miat tez oznacza¢, ze ,sttukito sie pa-
nienstwo mtodej”. Powszechnie uwazano tez,
ze pozycie pary mtodej bedzie tym lepsze, im
drobniej pottuczone bedg skorupy. Duza licz-
ba uczestnikdw polterabendu miata swiadczy¢
o sympatii okazywanej pannie mtodej przez spo-
tecznos$¢ wiejska, a stosy porozbijanych skorup
o jej powodzeniu (Wesotowska 1989: 113-114).

Dorota Simonides pisze w Od kolebki do grobu,
ze pod koniec XX wieku, aby nie niszczy¢ drzwi i nie
narazac panny mtodej na skaleczenie przy sprzata-
niu, zaczeto przynosi¢ worek ze sttuczkami, ktérym
potrzasano i hatasowano pod drzwiami tak dtugo,
az mtoda nie wyszta do gosci z poczestunkiem (Si-
monides 1988: 89). Takie spostrzezenia odnoto-
wano tez przy zbieraniu materiatéw do PAE, np.
we wspomnianej juz Wieszowej czy Kokotku (ob.
dzielnica Lublinca) [Drozdz, Pienczak 2004: 3711].

Sporo miejsca poswiecita polterabendowi
w swych opracowaniach Halina Gerlich. Opisy-
wata ona obrzedy weselne na przyktadzie slg-
skich $rodowisk robotniczych. W jednej z prac
przytacza nastepujacy opis tego zwyczaju:

Pierwsza forma wspdlnej, lecz jeszcze
przedslubnej, zwyczajowej zabawy, w kté-
rej uczestniczyli krewni, a przed wszystkim
znajomi i sasiedzi, byt ,polterabend”. Zwy-
czaj ten, pomijajac jego dawniejsze magiczne
podtoze, miat w okresie miedzywojennym juz
wytacznie ludyczny charakter. ,Polterabend”
to zwyczajowe ttuczenie naczyn, glinianych
i fajansowych. Najczesciej odbywato sie
ono péznym popotudniem w dzieh poprze-
dzajacy wesele. Akcja rozgrywata sie przed
domem przysztej mtodej pani lub nawet bez-
posrednio przed drzwiami jej mieszkania.
Obowiazek zorganizowania tego ttuczenia
naczyhn ciazyt na sasiadach, przyjaciotach
i krewnych. W tym gronie umawiano sie
i ustalano wszystko. Wazna role odgrywato
zaskoczenie. Nagle wiec organizatorzy przy-
bywali pod dom przysztej mtodej pani i roz-
bijali przyniesione naczynia. Po ich rozbiciu
mtoda musiata zebra¢ wszystkie skorupy.
Bedac bohaterka, gtéwna aktorka tej sceny,
stawata sie tez obiektem zartéw. Obok niej
wystepowali jednak i inni aktorzy, a wiec
przede wszystkim jej partner, ktéry powi-
nien poméc w zbieraniu skorup, a takze ci,
ktérzy naczynia rozbijali, grupa przebieran-
céw zabawiajaca wszystkich uciesznymi tek-
stami, gra. Wokoét zgromadzone byto liczne
grono widzéw. Caty czas zartowano z mto-
dych, podkreslano pozytywy stanu wolnego
i negatywne konsekwencje zawarcia zwiaz-
ku matzenskiego (Gerlich 1989: 134-135).

W ksigzce Narodziny, zaslubiny, smieré. Zwy-
czaje i obrzedy w katowickich rodzinach gérniczych
tej samej autorki czytamy, ze dawniej, gdy zwy-
czaj byt powszechny, rozbijano nawet kilkadzie-
sigt glinianych naczyn, ktére ttuczono nie tylko
o drzwi, ale tez $ciany domow i ptot. Gdy rozbi-

12 K. Moszynski, 1967, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Warszawa: Ksigzka i Wiedza.
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to wszystkie skorupy, panna mtoda zaczynata je
zbiera¢ do worka. W zaleznosci od tradycji danej
miejscowosci mogt jej w tym pomagad narzeczo-
ny (Gerlich 1984: 66). Gerlich przytacza tez cie-
kawa wypowiedzZ informatora uzasadniajgcego
sens zwyczaju:

Jak sie cos ttucze, a dejmy na to, ze momy dzie-
sie¢ bonclokéw [pekatych glinianych garnkéw
- od Bunzlau, czyli Bolestawca], to potym jest
tego dziesiec¢ razy tyla. To chodzi o to, zZe jak sie
te boncloki ttucze, to sie zycy, zeby modym tak
sie wszystko mnozyto. A Ze zbierali to przédzi
razem, to za moich czaséw godali: ,Zeby im tyz
w Zyciu tak sie rodzito i zbierato dobrze razem”.
A co przy tym byto Smiechu i wesela, a radosci.
(Gerlich 1984: 66).

W tej samej pozycji pojawia sie ciekawa in-
formacja o tym, ze podczas polterabendu nie
rozbijano szkta. Wedtug jednej z cytowanych in-
formatorek:

Szczescie i szkto to bardzo kruche rzeczy. Ttu-
czenie szkta to bedzie wrézy¢ mtodej Zle, bo
jak szkto jest kruche, tak i szczescie jest kruche
i krétkie (Gerlich 1984: 66).

Autorka przyznaje jednak, ze wspodtczesnie
(lata 80. XX wieku) zakaz ten nie byt juz prze-
strzegany i ttuczono réwniez szklane naczynia.
Przytaczatez powszechny w literaturze etnogra-
ficznej poglad, ze zwyczaj ttuczenia glinianych
skorup z gtosnym hukiem miat dziata¢ apotrope-
icznie. Podkreslatez, ze cho¢ w polskiej etnografii
uznano, ze zwyczaj ten jest obcy naszej kulturze
ludowej i przyjeto go od Niemcdw, stosujgcych
go powszechnie nawet wsrdéd wyzszych warstw
spotecznych, to jednak na ziemiach polskich
i StowianszczyZznie mozna spotkaé¢ zachowania
o podobnym znaczeniu. Do takich zalicza za Sta-
nistawem Poniatowskim miedzy innymi zwyczaj
grania orkiestry w przeddzien slubu powszechny

w kulturze chtopskiej (Gerlich 1984: 66-67).

W jednym z najnowszych opracowan, Ire-
na Bukowska-Floreniska opisuje praktykowa-
ny wspétczesnie na Gérnym Slasku w wieczér
poprzedzajacy wesele polterabend jako zwyczaj
ttuczenia szkorup (starej porcelany) pod drzwia-
mi domu panny mtodej. Ma to przynosi¢ mtodej
parze szczescie i dobrobyt, a sprawne uprzatnie-
cie bataganu dowodzi¢ gospodarnosci przysztej
mezatki (Bukowska-Florenska 2009: 42).

Uzupetniajgc informacje dotyczace poltera-
bendu na Slasku o dane z Polskiego Atlasu Et-
nograficznego, mozemy jeszcze przytoczyc jego
inne, spolszczone nazwy wystepujgce w terenie.
We wsi Lubomia w okolicach Wodzistawia Sla-
skiego okreslano go jako hatasowanie, a w Suszcu
koto Pszczyny urzadzano trzaskany wieczér. W tej
ostatniej miejscowosci organizowali go przyja-
ciele i znajomi mtodej pary w liczbie kilkunastu
0s0b, ktérzy rozbijali skorupy w sieni domu pan-
ny mtodej, a nastepnie po zwyczajowym pocze-
stunku tanczyli i spiewali w tym samym miejscu
(Drozdz, PiefAiczak 2004: 373-374).

Swoistym dopetnieniem wymienionych po-
wyzej zrédet i opracowan dla terenu Slaska, jest
przedstawienie skorupiarzy w serialu telewizyj-
nym Blisko, coraz blizej. Serial ten, rezyserowany
przez Zbigniewa Chmielewskiego, powstawat
w latach 1982-1986 na podstawie scenariusza
Albina Siekierskiego, pisarza wywodzacego sie
z tego regionu, ktéry szukat inspiracji w swoim
zyciu i opowiesciach rodzinnych. Serial przedsta-
wiat losy $laskiej rodziny Pasternikéw na prze-
strzeni lat 1863-1945. W odcinku U Pasternikéw
wesele. Rok 1926 pokazana jest scena ttuczenia
skorup i ich sprzatania przez panne mtoda przed
drzwiami mieszkania w katowickim familoku2.
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w 1995 roku,

13 Blisko, coraz blizej, 1982-1986, serial fabularny, rez. Zbigniew Chmielewski, scen. Albin Siekierski; fot. ze zbioréw prywatnych
odc. 11: U Pasternikéw wesele. Rok 1926, prod. 1986, premiera telewizyjna 1987. Michata Borowczaka
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Obrzedami i zwyczajami weselnymi na Kuja-
wach przez dziesieciolecia zajmowali sie gtéw-
nie regionalisci. Dzieki ich zaangazowaniu udato
sie zebra¢ wiele materiatéw zrédtowych, ktére
jednak nie byty nalezycie opracowane z powo-
du braku merytorycznej pomocy fachowcow.
W okresie miedzywojennym podejmowano kil-
ka préb przygotowania i opublikowania takich
prac, ktére zakonczyty sie niepowodzeniem, a co
gorsze zebrane przez badaczy materiaty ulegty
W znacznej mierze zniszczeniu podczas Il wojny
Swiatowej lub tuz po jej zakonczeniu. Tematyka
ta znalazta w koncu oddanego badacza w osobie
Ryszarda Kukiera. W 1950 roku jako student et-
nografiina Uniwersytecie im. M. Kopernikaw To-
runiu zaczat on badania poswiecone zwyczajom
weselnym, ktérych wyniki zostaty przedstawio-
ne w obronionej w 1953 roku pracy magister-
skiej zatytutowanej Wesele kujawskie i jego obraz
spoteczny. W nastepnych latach Kukier nadal
zajmowat sie tym zagadnieniem, poszerzajac
obszar badan miedzy innymi poprzez rozsyta-
nie ankiet do odlegtych miejscowosci regionu.
Bardzo ciekawe i wartosciowe dane uzyskat tez
w latach 1956-60, przeprowadzajac wywiady
z osobami swiadczacymi rézne ustugi podczas
uroczystosci weselnych. Czesé z tych informa-
toréw miata wiadomosci siegajace w przesztos¢
az po schytek XIX wieku, co umozliwiato poréw-
nania z materiatem znajdujacym sie w dziele
Kolberga. Efektem przeszto dwudziestoletnich
dziatan naukowca stata sie praca zatytutowana
Ludowe obrzedy i zwyczaje weselne na Kujawach,
ktéra ukazata sie drukiem w 1975 roku. Przyno-
si ona wiele informacji o rozpowszechnionym na
terenie Kujaw zwyczaju rozbijania szkta i naczyn
glinianych. Tak jak w przypadku Slaska i Wiel-
kopolski czesto byt on zwiazany z rozplecinami.
Wieczor dziewiczy z reguty miat miejsce w sobote
poprzedzajaca zaslubiny i uczte weselna. Nalezy
tu nadmieni¢, ze wesela na Kujawach odbywaty

sie zazwyczaj w czwartki i soboty, czasem w nie-
dziele, a zupetnie wyjatkowo w $rody (Kukier
1975: 79). W latach 1925-28 w miejscowosci
Kuczkowo (gm. Zakrzewo, pow. aleksandrowski,
kujawsko-pomorskie) mtodziez meska podczas
rozplecin znosita pod dom weselny stare na-
czynia i rozbijata je przed nim, by panna mtoda
ykupita sie” mtodziencom, zwtaszcza wtedy,
gdy po slubie miata opusci¢ swoja wies (Kukier
1975: 68). Kukier wspomina, ze zwyczaj rozbi-
jania szkta, naczyn glinianych i zelaznych, ktéry
w czesci wsi poczatkowo miat miejsce podczas
odbywajacego sie nawet kilka dni wczesniej wie-
czoru dziewiczego, zostat przeniesiony na dzien
poprzedzajacy wesele, tak jak to miato miejsce
od dawna na Kujawach Nadwislanskich, gdzie
mieszkali Oledrzy i koloniéci niemieccy (Ku-
kier 1975: 69). Autor podaje szczegdtowy opis
zwyczaju w zaleznosci od okolicznosci towarzy-
szacych zawarciu $lubu, ktéry przytocze w tym
miejscu:

Wieczér poprzedzajagcy uczte weselng
i obrzed slubu koscielnego obfitowat na Ku-
jawach w dodatkowe formy zwyczajowe, od-
bywane zaréwno dawniej, jak i wspotczesnie,
a wigzace sie z zapewnieniem szczes$cia mto-
dej parze. We wsiach zachodnich i pétnoc-
nych Kujaw rozbijano szkto i skorupy przed
budynkiem mieszkalnym, rozpoczynajac te
czynnos¢ péznym wieczorem i kontynuujac
na og6t do poétnocy, nierzadko i do rana. We-
dtugrelacji starszych informatoréw, owo tra-
dycyjne rozbijanie szkta i naczyn uzalezniano
od okolicznosci towarzyszacych kojarzonej
parze. Gdy konkurentka wychodzita za maz
za oblubienca z danej wsi rodzinnej i zyski-
wata w opinii réowiesniczej grupy meskiej
aprobate konkurenta, to owo ,na szczescie”
odbywato sie ,Slachetnie”, bez niezbednych
nieczystosci, rozbijano bowiem w miare czy-
ste szkto uzytkowe i skorupy oraz znoszono
stare Zzelastwo. Woéwczas przed budynek
wychodzit gospodarz z poczestunkiem -
gorzatka i zakaska, spraszajgc mtodziez do
pokosztowania zastawy weselnej, wtedy
tez dalsze czynnosci wykonywane byty juz
Zumiarem.

W przypadkach, gdy dziewczyna wycho-
dzita za maz za konkurenta z innej wsi, a jej
decyzja matrymonialna nie zjednywata sym-
patii miejscowej mtodziezy, zdarzato sie,
iz z podjuszczenia zawistnych o dziewczy-
ne mtodziencéw, pojawiali sie w zagrodzie
mtodzi chtopcy i gawiedz wiejska i obrzucali
budynek mieszkalny i zagrode nieczystoscia-
mi, np. obornikiem pomieszanym z katem,
brudnym pierzem i popiotem, czynigc wielki
nieporzadek. Podobnie byto w przypadkach
odstgpienia dziewczyny od pierwotnego
konkurenta i nagtej zmiany decyzji na dru-
giego konkurenta; woéwczas porzucony
kochanek z zemsty umawiat grupe nieod-
powiedzialnej mtodziezy, ktéra obrzucata
budynek mieszkalny $mieciem i innymi nie-
czystosciami'*. Gospodarze, nie mogac uspo-
koi¢ wyrostkéw, robili porzadki nazajutrz
nad ranem, przed przybyciem pierwszych go-
$ci weselnych, czesto przy pomocy sasiadéw,
Wywoz3c nieczystosci wozem. Zdarzaty sie
niejednokrotnie zajscia na tym tle, oburza-
jace opinie publiczng, ale na ekscesy nie byto
rady, bowiem dokonywanie ich zgodnie byto
z tradycja i miato zapewni¢ szczescie mtodej
parze (Kukier 1975:76-77).

Trzaskanie szkta i skorup wedtug Kukiera wy-
stepowato w latach 70. XX wieku we wsiach nad-
wislanskich i innych czesciach Kujaw, a w okresie
miedzywojennym byto typowe dla grupy ole-
derskiej w Wotuszewie, Przytubiu Krainskim,
Platnowicach i innych okolicach Kujaw Zago-
planiskich. Informatorzy ze Stodolna, Mtynéw,
Wronowdéw, Kwieciszewa uwazali je za charak-
terystyczne dla kolonistow niemieckich na Ku-
jawach ,Za Wod3". Z kolei mieszkancy Kabat,
przysidtka srédlesnego z powiatu bydgoskiego,
uwazali, ze takie postepowanie jest ,po kujawsku
[...] na szczescie mtodej pary”, dodajac przy tym,
ze od intensywnosci ekscesow w przedweselny
wieczor, ilosci pottuczonego szkta i skorup zalezy
przyszte szczescie mtodej pary (Kukier 1975: 77).
Tak samo ttumaczono ten zwyczaj wspétczesnie

w okolicach Pakosci na Kujawach Garbatych. Co
ciekawe, w okolicach Nieszawy na Kujawach Nad-
wislanskich wystepowat on zaréwno u Kujawia-
kow, jak i u kolonistow przybytych z gtebi kraju po
| wojnie $wiatowej, a w okresie miedzywojennym
w Nieszawie, Racigzku i Ciechocinku nawet wsrod
ludnosci zydowskiej (Kukier 1975: 77-78).

Kujawy jako region oddziatywaty silnie na sa-
siadujace z nimi pogranicze mazurskie i chet-
minskie, co potwierdzity prowadzone na tych
terenach badania etnograficzne. Dotyczyto to
réwniez obrzedowosci weselnej i wystepowa-
nia omawianego zwyczaju. Informacje na ten
temat znalazty sie w opracowanych przez ksie-
dza dr. Wtadystawe tege (1889-1960) trzech
monografiach poswieconych ziemi malborskiej
(badania terenowe z lat 1915-1930), ziemi chet-
minskiej (badania z lat 1934-1938 obejmujace
okoto 70 miejscowosci) oraz okolicom Swiecia
zamieszkatym przez ludnos$¢ kociewska, boro-
wiacka i kujawska (badania prowadzone przez
autoraw 1916 roku, w okresie miedzywojennym
i w latach 1950-1951). tega, bedac zapalonym
etnografem, historykiem, archeologiem, krajo-
Zznawca, dziataczem spotecznym, cztonkiem to-
warzystw naukowych, opublikowat okoto 150
prac poswieconych rodzinnemu Pomorzu. War-
tos$¢ zebranych przez niego materiatéw podnosi
fakt, ze zbierat je w terenie przez wiele lat i to
w okresie dynamicznych, wrecz rewolucyjnych
zmian zachodzacych w kulturze ludowej pod
wptywem wydarzen historycznych. W monogra-
fii Ziemia Chetminska, ktora ukazata sie drukiem
w 1961 roku juz po $mierci autora, wspomina on,
ze wystepujacy na tym terenie zwyczaj ttuczenia
naczyn glinianych i robienia hatasu przed domem
weselnym w wigilie wesela miat pierwotnie na

14 Konkretne przypadki takich eksceséw autor podaje na przestrzeniod 1912 r. az do lat 70. XX w.
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celu odpedzenie ztych duchdéw (tega 1961: 174).
Przytacza tez w pracy wypowiedZ Serockiego
zMatego Czystego (gm. Stolno, pow. chetminski),
ktéry byt wielokrotnym druzba weselnym i opi-
sat przebieg wesela okoto 1890 roku. Opowiadat
miedzy innymi, ze:

(...) Sluby gospodarzy odbywaty sie we wtorki,

robotnikéw w niedziele. W przeddzienri slubu

druhny wity wianek slubny. W wilie Slubu, we-

dtug zwyczaju, sqgsiedzi rzucali przed dom pan-

ny mtodej gliniane garnki i skorupy, czynigc to
z najwiekszym hatasem (kega 1961: 162-163).

O zwyczaju ttuczenia garnkéw ,na szczescie”
w przeddzien $lubu wspomina tez autor w relacji
z Papowa Torunskiego (pow. torunski) z tego sa-
mego okresu (tega 1961: 164-165 oraz Drozdz,
Pienczak 2004: 375). W opublikowanych w 1960
roku materiatach etnograficznych z powiatu
Swieckiego badacz wspomina, ze rzucanie skorup
przez mtodziez przed domem weselnym w wie-
cz6r poprzedzajacy Slub jest nadal powszechnie
praktykowane, a czyniony przy okazji hatas miat
pierwotnie odstraszy¢ zte moce zagrazajace
mtodej parze (kega 1960: 84-85).

Zwyczaje weselne ziemi lubawskiej nie byty
badane az do potowy XX wieku. Mogto by¢ to
zwigzane ze specyficznym potozeniem tego ma-
tego regionu graniczacego od wschodu z Mazu-
rami, od pétnocy z ich podregionem nazywanym
Stare Prusy i z ziemig michatowska, od potudnia
Zz Mazowszem, od zachodu z ziemig chetminska,
a od pétnocnego zachodu z ziemia dobrzynska.
Badania etnograficzne nad obrzedami weselny-
mi na ziemi lubawskiej i pograniczu ostrodzkie-
go poprowadzit w latach 1962-1963 Ryszard
Kukier. Objeto nimi zasiedziatg ludnos$¢ rodzima
zamieszkujaca kilkanascie wsi z powiatéw: dziat-
dowskiego, lubawskiego i ostrédzkiego, przepy-
tujac ponad dwudziestu informatoréw z réznych
grup spotecznych i majatkowych (Kukier 1966:
391). Opracowane wyniki badan Kukier przed-
stawit w artykule Ludowe zwyczaje i obrzedy

weselne na ziemi lubawskiej i pograniczu lubawsko
-mazurskim zamieszczonym w ,Komunikatach
Mazursko-Warminskich” z 1963 roku. Podob-
nie jak w opracowaniu poswieconym Kujawom,
réwniez tutaj autor poswiecit obszerny fragment
zwyczajom towarzyszacym wigilii slubu:

Duzo ktopotéw sprawiat domownikom
sam wieczor przedslubny, w czasie ktore-
go gawiedz wiejska obrzucata dom weselny
szktem i skorupami, a w przypadkach nie-
zadowolenia gminy, jesli ktére$ z mtodych
byto przybyszem, niezadowolone grupy mto-
dziezy obrzucaty dom weselny réznymi nie-
czystosciami (popiotem, pierzem, sieczky).
Przypadki takie miaty miejsce wéwczas, gdy
tadnadziewczynawychodzita zamaz za przy-
bysza lub do odlegtej wsi. Czasem mazano
szyby w oknach domu weselnego. W Zwinia-
rzu w 1950 r. zniszczono dekoracje zagro-
dy, a niegodziwy nardéd z Hartéwca rozebrat
w sasiedniej wsi optotowanie zagrody, zas
w Wolce przed | wojng Swiatowa mtodziez
meska rozebrata wdz, umieszczajac go na
dachu domu mieszkalnego. W innym domu
weselnym w Rybnie, wrzucono do jeziora na-
rzedzia i sprzety gospodarskie. W Lewatdzie
w Ostrodzkiem zdarzyto sie, iz porzucony
przez dziewczyne konkurent podjudzat mez-
czyzn do réznych wyczynéw, poniewaz daw-
na narzeczona wychodzita za maz za innego.
W zwiagzku z tym panowato tez przekonanie,
iz uprzataniem zagrody miat zajmowac sie
konkurent z ojcem dziewczyny; przyjezdzat
on zatem juz w przeddzien slubu i wspdlnie
z domownikami przystepowat do prac po-
rzadkowych w domu i zagrodzie.

W niektorych wsiach upowszechnit sie zwy-
czaj (dla ztagodzenia nastrojéw mtodziezy
wiejskiej), iz po pierwszym ttuczeniu szkta na
szczescie spraszano obecnych do izby weselnej
i czestowano wodka, wowczas zyskiwano przy-
chylnos$¢ gawiedzi, zachowujac zarazem pewne
normy zwyczajowe. W niektérych wsiach, gdy
urzadzano uczte w karczmach, przenoszono
sie juz zwyczajowo poprzedniego wieczoru do
karczmy i tam przyjmowano gawiedZ wiejska
powracajacg z domu weselnego. W niektérych

wsiach, gdy konkurent byt przybyszem, wysta-
wiano gawiedzi butelke wédki od mtodego, dru-
g3 w imieniu rodzicow dziewczyny (Kukier 1966:
401-402).

Na uwage zastuguje fakt przetrwania zwycza-
ju ttuczenia szkta i skorup na ziemi lubawskiej,
mimo repolonizacji ludnosci w okresie miedzy-
wojennym i nasilonych ruchéw migracyjnych po
1945 roku (Kukier 1966: 413).

W komentarzach do Polskiego Atlasu Etnogra-
ficznego znajdujemy informacje, ze na Kociewiu,
akonkretnie w Ptochocinku (pow. $wiecki), w ro-
dzinnym gospodarstwie panny mtodej ttuczono
szkto, znoszono stare naczynia robigce hatas,
rozrzucano pierze, a nawet wrzucano sieczke
do studni. Aby unikna¢ tych eksceséw, ojciec
panny mtodej czestowat wszystkich alkoholem
(Drozdz, Pienczak 2004: 371). Z tego samego
Zrédta pochodzi ciekawa informacja ze wsi Dra-
gacz, rowniez potozonej w okolicach Swiecia.
Odnotowano tam, ze w przesztosci rozsypywa-
no siano, stome, pierze i popidt oraz ttuczono
szklane i gliniane naczynia przed domem pana
mtodego podczas wieczoru kawalerskiego i to
do niego nalezato uprzatniecie bataganu. Pan
mtody sprzatat po polterabendzie w poranek
przed slubem réwniez w Bobowie w okolicach
Starogardu, cho¢ w tym przypadku brak infor-
macji, czy byto to w jego gospodarstwie, czy tez
u jego narzeczonej (Drozdz, Pienczak 2004: 371,
375).

W wydanej w 1934 roku pozycji Kaszubi,
kultura ludowa i jezyk, na ktéra ztozyty sie prace
trzech autoréw: Niemca dr. Fr. Lorentza z Gdan-
ska oraz dwoch Polakéw - etnologa Adama Fi-
schera i slawisty Tadeusza Lehr-Sptawinskiego
- brak wzmianki o interesujagcym nas zwyczaju.
Natomiast wychwycit go wybitny badacz Ka-
szubszczyzny ks. Bernard Sychta, okreslajac go
jako polterabend (Treder 2000). Kilkukrotnie juz

wspominany Ryszard Kukier w swojej pracy Ka-
szubi bytowscy. Zarys etnograficzny z 1964 roku
podaje opis interesujacego nas zwyczaju dla za-
chodniej czesci regionu:

Juz w przeddzien $lubu w domu weselnym
odbywato sie tzw. poltrowanie, czyli ttucze-
nie wiekszej ilosci szkta ,na szczescie”. Upo-
wszechnito sie ono tak dalece w okresie
miedzywojennym, iz obawiano sie w wieczoér
poprzedzajacy uczte wychodzi¢ zdomu. We-
dtug zapewnien wiekszosci informatoréow
zwyczaj ten jest niedawny i upowszechnit sie
dopiero w minionym okresie miedzywojen-
nym (Kukier 1964: 265).

Odmienne znaczenie od powszechnego za-
pewnienia szczescia mtodozericom nadano zwy-
czajowi ttuczenia szkta na progu domu panny
mtodej w Pregowie (okolice Gdanska). Tam ttu-
maczono to jako znak tego, ze ,sttukto sie pa-
nienstwo mtodej” (Drozdz, Pienczak 2004: 375).
Trzeba w tym miejscu wspomniec, ze Edmund
Kizik w ksigzce Wesele, kilka chrztéw i pogrzebéw:
uroczystosci rodzinne w miescie hanzeatyckim od
XVI do XVIII wieku traktujacej o uroczystosciach
rodzinnych w dawnym Gdansku wspomina tez
polterabend, dodajac, ze zwyczaj ten byt wzmian-
kowany w réznych Zrédtach niemieckojezycz-
nych

dla miast hanzeatyckich, okolic Osnabriick,
Szlezwiku, pojawia sie réwniez w materia-
tach etnograficznych dla dziewietnasto-
wiecznych Zutaw, doliny dolnej Wisty, nawet
dzisiejszych Kaszub i Kociewia, symbolizujac
zawsze pozegnanie przesztosci, zerwanie
(rozbicie) dotychczasowych wiezoéw przyja-
cielskich (Kizik 2001: 55).

Przebieg tej uroczystosci w dawnym Gdan-
sku nie roznit sie zasadniczo od przytoczonych
juz wczesniej relacji. W przeddzien slubu przy-
jaciele, sasiedzi, czesto tez ulicznicy (die Polterer)
zbierali sie pod domem przysztej panny mtodej
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i rozbijali o drzwi lub $ciany przyniesione stare
dzbanki, szklanice. Towarzyszyta temu ,kocia
muzyka”, ktéra wraz z hukiem rozbijanych na-
czyn miata zadziata¢ odstraszajaco na zte moce,
tak by mtodzi mogli bez przeszkéd zawrzeé
zwigzek matzenski. Z czasem ta funkcja magicz-
na ulegta zapomnieniu, a polterabend miat jedy-
nie na celu wymuszenie poczestunku dla tych,
ktérzy nie zostali zaproszeni na uczte weselng,
czyli mtodziezy, stuzby, czeladnikéw, a wreszcie
zebrakow. Takze w miescie dochodzito przy tej
okazji do awantur, np. pod wptywem obrazZliwych
przys$piewek czy wybijania okien. Z tego powodu
wtadze miasta wydawaty zakaz tego typu zbie-
gowisk (Kizik 2001: 55-56).

Kolejnymi regionami, w ktérych odnotowuje sie
omawiany przez nas zwyczaj, sa Warmia i Mazu-
ry. Obrzedy weselne byty tam bardzo zblizone
do siebie, a niewielkie réznice wynikaty zwy-
kle z faktu, ze Warmia byta katolicka, a Mazury
protestanckie. | tak na przyktad na Warmii we-
sela odbywaty sie zazwyczaj w poniedziatek lub
wtorek, gdyz w piatki i soboty obowigzywat post,
a na Mazurach to wtasnie piatek byt najlepszym
dniemnaslub (Szyfer 1975:85-86). Nie wptyneto
to na fakt, ze w obu tych regionach przetrwat do
czasow wspoétczesnych zwyczaj rozbijania w wie-
czo6r przedslubny pod domem weselnym skorup
i szkta. Obowigzek ich uprzatniecia z samego
rana nalezat do obojga mtodych (Szyfer 1975:
87; 1976: 421). Kilka informacji z tego terenu
znajdujemy tez w komentarzach do PAE. Wedtug
informatoréw zwyczaj miat na celu zapewnienie
szczes$cia mtodej parze, a osoby poltrujace otrzy-

mywaty poczestunek®. W Wipsowie w pow.
olsztynskim miat wrézyc dostatnie zycie pannie
mtodej, do ktérej nalezato uprzatniecie pottu-
czonego szkta i innych $mieci (Drozdz, Pienczak
2004: 375-376).

Literatura omawiajaca pulteram/polterabend na
terenie Wielkopolski jest znacznie skromniejsza
w poréwnaniu z ta dotyczaca Slaskalé. Réwniez
w tym regionie zwyczaj zaczat sie upowszech-
nia¢ zapewne pod koniec XIX wieku. W poswie-
conych Wielkiemu Ksiestwu Poznanskiemu
siedmiu tomach, ktére ukazywaty sie w latach
1875-1882, Oskar Kolberg nie odnotowuje go
nawet wtedy, gdy opisuje zwyczaje weselne
u Bambréw zamieszkujacych podpoznanskie
wowczas Rataje (Kolberg 1982a: 199-200), czy
w miejscowosciach, ktérych wiekszos$¢ stano-
wita ludnosé niemiecka, np. we wsi Tarnowo, ob.
Tarnowa Podgérnego w powiecie poznanskim
(Kolberg 1982a: 252). Kultura ludowa Wielko-
polski pod redakcjg Jozefa Burszty, trzytomowe
opracowanie z lat 60. XX wieku, bedace do dnia
dzisiejszego podstawowym kompendium wie-
dzy dla tego obszaru, wigze praktykowanie tego
Zwyczaju z wieczorem dziewiczym odbywajacym
sie w przeddzien wesela, czyli najczesciej w so-
bote. W tym spotkaniu w domu panny mtodej
uczestniczyli jej znajomi i krewni oraz druzyna
weselna i pan mtody z graczami. Byto to poze-
gnhanie mtodej z gronem réwiesniczek, podczas
ktérego rozplatano jej warkocze - symbol pa-
nienstwa. W ten sam sposdb obchody dziewicze-
go wieczoru w poszczegoélnych regionach, w tym
iw Wielkopolsce przedstawiat juz Zygmunt Glo-

ger, poswiecajac mu sporo miejsca w swym dzie-
le Obchody weselne z 1869 roku (Gloger 1869:
157, 176-177). Jednak w latach 60. XX wieku
zwyczaj rozplecin znata jedynie czes$¢ starszych
mieszkancow, a dla wiekszosci byto to spotka-
nie towarzyskie, w ktérym braty udziat przede
wszystkim druhny, czasem druzbowie i gracze.
Wedtug informatoréw w powiecie gnieznien-
skim w wigilie wesela pod domem weselnym
zbierali sie wieczorem mtodzi, a niekiedy tez
i starsi mieszkancy wsi. Ttukli oni o drzwi uszko-
dzone garnki, skorupy, wiadra, szklane naczynia,
aby zapewni¢ mtodym pomysinosé, a gospoda-
rze wesela wynosili dla nich jedzenie i napoje.
Zwyczaj ten w okolicach Gniezna byt nazywa-
ny chlapotéwkq (chlaptéwkq)'’, a w powiatach
koscianskim, miedzyrzeckim i sulechowskim
stosowano niemiecka nazwe polterabend (Woj-
ciechowska 1967: 146).

Zaniedbania w dziedzinie badan kultury lu-
dowej w Wielkopolsce miaty wyréwnac prace
zwigzane z przygotowaniem Atlasu jezyka i kul-
tury ludowej Wielkopolski. Badania terenowe roz-
poczeto w 1972 roku, a trwaty one w réznym
zakresie dolat 80. XX wieku. Warto tu podkresli¢,
Ze sie¢ punktéw badawczych byta gestsza (odle-
gtos¢ miedzy nimi byta miejscami mniejsza niz
15 km) niz w przypadku Polskiego Atlasu Etnogra-
ficznego®. Zebrane przez etnograféw materiaty
do map i komentarzy zostaty uzupetnione przez
dialektologéw. W wyniku tych dziatan mozemy
uszczegotowic zasieg wystepowania interesuja-
cego nas zjawiska i nadawane mu nazwy. Pozwo-
le sobie zacytowac krétki komentarz poswiecony
opracowanej przez Stanistawa Btaszczyka mapie
635. Wieczoér przedslubny (wystepowanie zwyczaju
i nazway):

Wieczor przedslubny jest zwyczajem, ktoé-
ry wystepuje w zachodniej Wielkopolsce
i w pasie od Krajny poprzez Patuki, okolice
Gniezna, Wrzeéni az po okolice Srody i Go-
stynia, a dalej ciggnie sie wzdtuz Prosny az
do pogranicza $laskiego. Tylko sporadycznie
stwierdzono praktykowanie zwyczaju poza
wymienionymi terenami.

Zwyczaj ten wigze sie z przechodzeniem
Z jednej grupy réowiesniczej do drugiej. Na-
rzeczeni urzadzajg albo wspdlny wieczér
pozegnalny i wtedy méwi sie na to wieczor
przedslubny (punkt 15) [Biata, gm. Wielen],
zapusty weselne (p. 32) [Grzebienisko, gm.
Duszniki], zapustne wesele (p. 67)[Wielenin,
gm. Uniejow], albo maja wieczér oddzielny.
Kawaler zaprasza wtedy swych réwiesni-
koéw na przepitke kawalerki, jak w punktach
41i83[Promno, gm. Pobiedziska i Koscielna
Wies-Kuchary, gm. Gotuchow], lub wykupiny
kawalera, jak w punkcie 97 (HS) [Galewice,
gm. Galewice]. Panna zegna sie z réwiesnica-
mi zwykle w domu rodzicielskim przy kawie
i placku. Nazywa sie to zakoriczynami panien-
stwa, jak w punkcie 100 (HS) [Mieleszyn, gm.
Bolestawiec] albo rozplecinami, jak w p. 35
(ZK) [Obora, gm. Gniezno). Przy tej okazji
meska mtodziez z sasiedztwa ttucze przed
domem panny mtodej garnki na szczescie.
Bywa tez, ze rzuca pod wrota czy drzwi wej-
Sciowerdznerupiecieipsocijak naSylwestra,
szczegolnie wtedy, gdy za ttuczenie garnkow
nie moze sie doczekac od gospodarza (ojca)
poczestunku. Ten zwyczaj praktykowany jest
na Krajnie, Patukach, i na kraricach pétnocno
-zachodniej Wielkopolski, a w odosobnieniu
na pograniczu $laskim w p. 102 [Trebaczéw,
gm. Perzéw]. Mowi sie na to z niemiecka
polterabend (hatasliwy wieczér przedslub-
ny). Zanotowano formy: polterabent 4, 7, 26
[Goscieradz, gm. Sicienko; Morzewo, gm.
Kaczory; KoZle, gm. Szamotuty]; puolterabent
27 [Lutom, gm. Sierakdéw]; polteraben 12, 18
[Chawtodno, gm. Wagrowiec; Stopanowo

15 Odnosisie to i do obszaru Warmii (Garbno, pow. ketrzynski; Jakubowo, ob. cze$¢ Olsztyna), jak i Mazur
(Spychowo, pow. szczycienski). Patrz: Drozdz A., Pieficzak A., 2004, Zwyczaje i obrzedy weselne, cz. 1: Od zalotéw
do $lubu cywilnego, ,Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego’, t. 8, Wroctaw-Cieszyn: Polskie Towarzy-
stwo Ludoznawcze, s. 375.

16 J.Bursztaw 1960 r. w przedmowie do | tomu Kultury ludowej Wielkopolski ubolewat, iz nalezy ona do regionéw
najbardziej zaniedbanych pod wzgledem terenowych badan etnograficznych.

17 Okreslenie to w literaturze pojawia sie jedynie w tym miejscu, miato wiec zapewne bardzo ograniczony w tere-
nie lub w czasie zasieg.

18 Pienczak A., Zwyczaje i obrzedy weselne. cz. II: Rola i znaczenie swata w kojarzeniu matzenstw, ,Komentarze do
Polskiego Atlasu Etnograficznego” t. VIII., Wroctaw-Cieszyn: Wydawnictwo PTL, Uniwersytet Wroctawski
2007, s. 20. We wstepie do tego tomu Komentarzy... autorka przedstawia historie i zakres badan nad zwyczaja-
mi weselnymi na ziemiach polskich.
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-Kobylniki, gm. Obrzycko]; portelaben 5 [Pa-
terek, gm. Nakto nad Notecig]; polteramt 9,
17,45, 46 [Wolwark, gm. Szubin; Chojno, gm.
Wronki; Dabréowka Wlkp., gm. Zbaszynek;
Podmokle Mate, gm. Babimost]; polteramp
102 [Trebaczéw, gm. Perzowl]; polteram 22
[Zerniki, gm. Janowiec WIlkp.]; pulteram 62
[Obra, gm. Wolsztyn]. W punktach 14 i 31
[Lubasz, gm. loco i Zebowo, gm. Lwdwek]
mowia, ze to polter, w p. 6 [Mieczkowo, gm.
Kcynia], ze polterka, a w 3 [Wawelno, gm. So-
$no], ze puolterovarie®.

W tym samym miejscu opisana zostata odno-
towana w 1965 roku w Stotuniu (gm. Pszczew,
pow. miedzyrzecki) odmiana poltrowania polega-
jaca na zacigganiu w przeddzien wesela pod dom
panny mtodej nieuzywanych kamieni mtynskich
(Atlas jezyka i kultury ludowej Wielkopolski
1979:142).

Materiaty zebrane do Polskiego Atlasu Etno-
graficznego potwierdzajg dane uzyskane przy
okazji innych badan. Odnotowano, ze w Wiel-
kopolsce rozbijaniem glinianych skorup i szkta
przed domem panny mtodej w przeddzien we-
sela zajmowaty sie gtéwnie dzieci (miedzy in-
nymi okolice Poznania), dzieci i mtodziez (np.
Wojciechowo w powiecie jarocinskim), czy tez
dzieci i osoby starsze (Lewiczynek w powiecie
nowotomyskim, Zatom Stary w pow. miedzy-
chodzkim) [Drozdz, Piennczak 2004: 373]. W nie-
ktérych miejscach, np. Nowej Wsi i Wilczynie
(okolice Szamotut) czy Dabréwce Lesnej (okolice
Obornik) juz po potudniu przychodzity dzieci,
a nastepnie do péznych godzin nocnych zabawe
kontynuowali koledzy pana mtodego (Drozdz,
Pienczak 2004: 373). W Prokopowie (pow. ple-
szewski) poza zwyczajowym trzaskaniem skorup,
parobcy grozili trudniejszym do sprzatniecia ttu-

czeniem szkta, rozsypywaniem pierza czy siecz-
ki, o ile nie dostang alkoholu (Drozdz, Piefnczak
2004: 373). Zanieczyszczanie obejscia pierzem,
sieczka i plewami odnotowano tez w przesztosci
w Kietpinach (pow. wolsztynski), gdzie ponad-
to ,chtopaki grali na butelkach, blachach, hata-
sowali” (Drozdz, Pienczak 2004: 373). Osoby
»poltrujgce” otrzymywaty poczestunek. W Wiel-
kopolsce byty to zazwyczaj placek lub babka
i cukierki, a dla starszych réwniez wodka, ktérg
najczesciej podawali mezczyZni - pan mtody lub
ojciec panny mtodej (Drozdz, Pienczak 2004:
374-375). W wiekszosci przypadkow sprzata-
niem skorup zajmowata sie para narzeczonych,
cho¢ odnotowano tez, ze czynnos$¢ ta nalezata
do pana mtodego (Kwilcz, pow. miedzychodzki)
lub panny mtodej (Prokopow pod Pleszewem)
[Drozdz, Pienczak 2004: 375-376]. Powszechnie
ttumaczono, ze ttuczenie skorup miato na celu
zapewnienie szczescia i dobrobytu mtodej parze
(Drozdz, Piericzak 2004: 375).

Kolejne informacje o pulteramie w tym regio-
nie zebrano przy okazji najnowszych prac nad
Atlasem Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego
Wsi Wielkopolskiej prowadzonych w latach 2012-
2015 naterenie siedmiu powiatéw wojewddztwa
wielkopolskiego. Zostang one przedstawione
w tekscie autorstwa Arkadiusza Jetowickiego.

Podsumowujac informacje uzyskane na podsta-
wie licznych Zrdédet oraz opracowan obrzedow
i zwyczajéw weselnych, mozemy stwierdzic,
ze tradycja polterabendu zostata przejeta od
ludnosci pochodzenia niemieckiego, o czym
Swiadcza jego lokalne, nadal stosowane nazwy

19 Atlas jezyka i kultury ludowej Wielkopolski , Z. Sobierajski (red.), t. VIl Kultura spoteczna - folklor obrzedowy i mu-
zyczno-taneczny, cz.2 Wykazy i komentarze do map 576-655, Wroctaw-Warszawa-Krakéw: Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich. Wydawnictwo PAN 1992, s. 142-143. Nazwy miejscowosci - punktéw badawczych za: Atlas
jezyka i kultury ludowej Wielkopolski, Z. Sobierajski i J. Burszta (red.), t. | Gospodarstwo domowe - PoZywienie, cz. 2
Wstep do catosci - Wykazy i komentarze do map 1-115,1979,s. 30-37.

zapozyczone wprost z niemieckiego lub spolsz-
czone (pulteram, poltrowanie, polterka). Réwniez
przedstawiony zasieg wystepowania ograni-
cza sie do terendw, na ktorych zyty obok siebie
ludno$¢ pochodzenia niemieckiego i polskiego.
Zwyczaj zostat jednak zasymilowany na tyle sil-
nie, ze cze$¢ polskich mieszkancéw Slaska czy
Kujaw uwazata go za wtasny. Wspétczesnie, gdy
wiele zwyczajéw weselnych traci swe dawne
znaczenie lub odchodzi w niepamie¢, a zastepuja
je nowe wzorce zapozyczone gtéwnie z kultury
amerykanskiej, paradoksalnie obcy dawnej pol-
skiej tradycji, a jednak obecny na naszych tere-
nach od przeszto stu lat zwyczaj trzaskania skorup
i szkta staje sie wartym zachowania reliktem kul-
tury ludowej. Fakt istnienia rejonéw, w ktérych
przezywa on swoisty renesans staje sie istotnym
powodem do objecia go prowadzonymi w moz-
liwie szerokim zakresie badaniami terenowymi,
ktére ukaza wspoétczesne formy i zasieg wyste-
powania.
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tekscie  chciatbym  zanalizowaé

wspotczesny, wielkopolski pulteram

w konteks$cie wybranych ludowych
tradycji Europy. Okazuje sie bowiem, ze pewne
elementy scenariusza rytualnego zwigzanego
z cyklem weselnym - opisywane od schytkowe-
go Sredniowiecza i rozpowszechnione w réznych
regionach oraz krajach - wykazujg wiele cech
wspdlnych. Szczegdlnie jest to widoczne w od-
niesieniu do dwdch elementéw wspomnianego
cyklu: charivari oraz pulterabendu (pulteramu).
Mozliwe jest w zwigzku z tym przeprowadzenie
poréwnawczego opisu i interpretacji tych dwéch
tradycji. W przypadku charivari bazuje na litera-
turze przedmiotu; dzieki badaniom terenowym
przedstawienie pulteramu wzbogacam nato-
miast o dane pozyskane w ich trakcie. Zasadni-
cza czesc tekstu jest w konsekwencji poswiecona
zbadaniu, w jaki sposéb tytutowe kategorie, czyli
hatas, wesele oraz kontrola wartosci definiujg
aktualny kulturowy sens wielkopolskiego pulte-
ramu.

Wybitna amerykanska historyczka Natalie Ze-
mon Davis (2009) szczegdétowo analizowata
pewne dziwaczne reakcje na zdarzenia, takie
jak ponowne zamazpéjscie pewnej wdowy czy
matzenstwo zawarte miedzy mtods kobie-
ta a sedziwym mezczyzna. Zdarzenia te miaty
miejsce w rolniczym kantonie genewskim i mie-
scie Lyon na przestrzeni XVII wieku. W kazdym
z opisywanych przez nig przypadkéw spotecz-
na reakcja przybrata forme charivari: ttumnego
pochodu, bicia w beben, krzykdw, $piewdw. Jak
twierdzi badaczka, da sie tutaj rozpoznac sce-
nariusz rytualny, wszystko bowiem rozpoczyna
sie od Smiechu i zartéw, potem przeobraza sie
w pochdd zmierzajgcy do domu pary mtodej albo
matzonkéw dopuszczajacych sie jakiejs formy
Lhieporzadku”, by w koricu znalez¢ ujecie w hucz-
nej zabawie i pijanstwie. Chodzi o ,rozwesele-

nie” (une gaillardise), ttumaczyli uczestnicy takich
zgromadzen, ,Radujemy sie”, ,Zabawiamy si¢”
(Davis 2009: 83).

Za petna hatasu i ruchu fasada kryje sie wta-
sciwy, jak twierdzi Davis, sens charivari - byto
to narzedzie sprawowania kontroli spoteczne;j.
Na najbardziej podstawowym poziomie mozna
uznac, ze stuzyto przywracaniu porzadku i jego
naprawie w sytuacjach potencjalnie mu zagraza-
jacych, jak matzenski mezalians czy bezdzietnosc
niedawno poslubionej pary. Wazne jest i to, ze
byta to praktyka oddolna, spontaniczna, odby-
wajaca sie poza kuratelg wtadz. Mamy tutaj tak-
ze do czynienia z ludowym, jak sugeruje autorka,
prawem do zabawiania sie, jak réwniez z ludo-
wym wykorzystaniem $miechu w charakterze
narzedzia kontroli zycia i porzadku rodzinnego.
Tyle Davis.

Charivari to zjawisko rozpoznane daleko poza
obszarem opisywanym przez amerykanska ba-
daczke, takze bardziej réznorodne w swoich
przejawach. Opisywat je Arnold van Gennep
(1946: 614-628) w pierwszym tomie swojego
Manuel de folklore frangais contemporain, wska-
zujac, ze to szeroko rozpowszechniona w Euro-
pie forma czegos na ksztatt wyrazanego przez
wspdlnote spoteczno-seksualnego komentarza
(albo wymierzania kary). Widowisko przybierato
wiele form: od hatasliwej ulicznej proces;ji po ,wi-
zyty”, jakie sktadano swiezo poslubionym mat-
zonkom, by ods$piewac im zartobliwe serenady.
Zroéznicowanie charivari zalezato od wielu czyn-
nikéw, z pewnosciag nalezy braé pod uwage to, czy
dziato sie w $rodowisku wiejskim czy miejskim
(urzadzono je na przyktad francuskiemu krélowi
Karolowi VI) oraz fakt, czym byto spowodowane
(karanie czy zabawa).

Peter Burke, badacz kultury ludowej w okre-
sie wczesnonowozytnym, sugeruje w tym kon-
tekscie wazkos¢ XVll-wiecznej angielskiej
definicji, wedle ktérej charivari sprowadza sie
do ,nieprzystojnej (lub zniestawiajacej) ballady,
ktérag nazajutrz po slubie starego pryka z mto-
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da wszetecznicza uzbrojona kompania $piewata
pod ich oknami”. Towarzyszyt temu hatas, ,czy-
niony przez uderzanie w rondle i patelnie (...) Ob-
rzed ten znano w catej Europie od Portugalii po
Wegry” (Burke 2009: 231).

Co do etymologii tego terminu, nie ma jedno-
znacznej i w petni akceptowalnej wyktadni (Ba-
rou 1982: 1-2). Najczesciej badacze, wskazujacy
na XIV-wieczne zapisy w formie ,chalivali”’, wy-
wodzga ten termin od pozZnotacinskiego caribaria
(a wczesniej greckiego karebaria), czyli ,ciezkos$¢
w gtowie”, ,kac”, ,glatwa”. Van Gennep szukat in-
nych etymologii: starogreckiej, bazujacej na sto-
wie chalybaryon, oznaczajagcym robienie hatasu
poprzez uderzanie w zelazne lub mosiezne wazy
zwane ,chalybs” badz piemonckiej, odwotujacej
sie do XIV-wiecznego zakazu robienia chivra-
marito, ,hatasu”. Bez wzgledu na rozbieznosci
w tych rozpoznaniach, jedno jest jasne: idzie
tutaj o praktyke zwigzang z duzym zgromadze-
niem i czynieniem hatasu. Nalezy od razu dodag¢,
ze lokalne okreslenia charivari odnosza sie wta-
$nie do jego hatasliwego, chaotycznego przebie-
gu: Katzenmusik (,kocia muzyka”) w Niemczech,
cencerrada (hatas wywotywany przez dzwonki
pasterskie) w Hiszpanii, scampanate (podobnie
jak wyzej) we Wrtoszech, skimmerton (od skim-
ming-ladle, czyli chochli uzywanej do hatasowa-
nia) czy low-belling (,ryku jelenia na rykowisku”)
w Anglii. Odnotujmy w tym miejscu ciekawe,
zarazem fonetyczne, jak i semantyczne, podo-
bienstwo terminu charivari oraz staropolskie-
go ,,szarwark” (w znaczeniu ,wspdlna praca”).
Jak podawat Zygmunt Gloger (1986: 305-306):
LU pisarzy naszych XVI wieku »szarwark« to
samo znaczyt, co: tartas, rwetes, kotowrot, za-
mieszanie, zgietk, hatas, tumult”. Wielu badaczy
wyraznie podkresla ten akustyczny wymiar wi-
dowiska: ,od krzyku, $piewu i skandowania po
rézne znieksztatcone dzwieki, jak dzwonienie
dzwonkéw, bicie bebndw, brzek garnkéw, patel-
ni i innych kuchennych utensyliéw” (Wadsworth
2009: 108).

Powszechnos$¢, widowiskowosé, ale i niejed-
noznacznos$¢ charivari staty sie przedmiotem
specjalnej, pomyslanej z rozmachem, konferencji
naukowej. W 1977 roku, z inicjatywy I'Ecole des
hautes études en sciences sociales oraz Centre
National de la Recherche Scientifique, przy okra-
gtym stole spotkato sie ponad szesédziesieciu
historykéw, etnologéw, socjologéw i historykéw
literatury, gtéwnie francuskich, cho¢ nie tylko.
Woykaz uczestnikow konferencji jest zaiste impo-
nujacy, byli wéréd nich bowiem: Carlo Ginzburg,
Marc Augé, Jacques Le Goff, Julio Caro Baroja,
Isac Chiva, Maurice Godelier, Martine Segalen,
Natalie Zemon Davis, Robert Muchembled, Mi-
chel de Certeau czy Emmanuel le Roy Ladurie.
W efekcie opublikowano tom obejmujacy ponad
trzydziesci tekstow wraz ze skréconym zapisem
dyskusji (Le charivari 1982). Ich lektura prze-
konuje, ze mamy w tym wypadku do czynienia
z praktyka notowana co najmniej od XIV wieku,
kiedy to opisywano hatasliwe ttumy towarzysza-
ce nocy poslubnej. Nie ma jednak zgody co do
interpretacji tych praktyk. Z jednej strony mamy
strukturaliste Claude’a Lévi-Straussa, ktéry w Su-
rowym i gotowanym prébowat odczytywac cha-
rivari w porzadku opozycji natura-kultura oraz
meskie-zenskie, w ramach czego sama praktyka
miataby sens mediacyjny (Lévi-Strauss 2010:
327). Z drugiej strony jest lewicowy historyk
Edward Palmer Thompson (1972), odrzucajacy
strukturalistyczne analizy na rzecz postrzegania
charivari w kategoriach ludowego swiatopogladu
i zespotu wartosci, uprzywilejowujacego racjo-
nalnosc¢ uczestnikow zdarzen kosztem racjonal-
nosci zewnetrznego badacza.

Bez wzgledu na to, czy interesuje nas bar-
dziej wymiar funkcji, formy czy znaczenia tej
konkretnej praktyki kulturowej, mozna zawarte
w przywotanym tomie studia podsumowaé, za
Bronistawem Geremkiem, jako sktaniajace sie
ku przyjeciu, ze charivari jawi sie jako ,instytucja
ochrony $wiata uporzadkowanego - w relacjach
miedzy mezczyzna a kobieta, jednostka a gru-

pa, spoteczenstwem a wtadzg” (Geremek 1983:
1666). Dlamnie znaczace sa ponadtoinne jeszcze
rozpoznania: oddolnego charakteru tej praktyki
oraz jej niezawistosci wzgledem wtadzy, zaréow-
no swieckiej, jak i koscielnej. Bardzo znaczace
jest takze to, ze potwierdzono nie tylko szero-
ki zasieg charivari (takze na pozaeuropejskich
terenach objetych kolonizacjg ludnosci pocho-
dzacej z Europy), ale takze jego aktualnosé. Na
fotografii wykonanejw 1961 roku w Saint-Etien-
ne-du-Bois w regionie Owernia-Rodan-Alpy, wi-
dzimy grupe mtodych, usmiechnietych mezczyzn
z przedmiotami stuzacymi podczas charivari do
robienia hatasu: sg to metalowe puszki, metalo-
wy pojemnik po oleju samochodowym, kuchenne
garnki (Marcel-Dubius 1982: 48). Podobne aktu-
alne Swiadectwa przywotano takze z terenéw
Wrtoch i Wegier.

Ostatnie stwierdzenia - o rozpowszech-
nieniu, réznorodnosci i aktualnosci charivari -
pozwalajg siegngé po opracowania dotyczace
wspotczesnosci. Historyczka Marlene Epp w pra-
cy poswieconej ludnosci menonickiej na terenie
Kanady stwierdza:

(...) wiele $lubnych tradycji praktykowanych
w spotecznosdciach menonickich ma swoje
2rédta w Europie (...) »Polterabend« i »cha-
rivari«, wymagajace zaangazowania grupy
mtodych ludzi robigcych hatas poprzez ttu-
czenie starych naczyn lub uderzanie w garn-
ki i patelnie, wyewoluowaty z tych samych
europejskich tradycji ludowych. Polterabend
urzadzano w wieczoér poprzedzajacy wesele,
a w jego trakcie prezentowano Zzartobliwe
wiersze i opowiesci oraz wreczano prezenty.
Charivari odbywato sie natomiast po wese-
lu, a jego celem byto publiczne ustanowienie
prywatnosci i intymnosci dla pary nowozen-
cow, a przy okazji ukazanie aktu seksualnego
w formie widowiska cyrkowego (Epp 2008:
67).

Cytat powyzszy pozwala wreszcie na uzasad-
nienie podjecia w tym tekscie watku charivari.
Otdz jestesmy uprawnieni, jak sadze, do tego,
aby we wspdétczesnych butelkach, pulteramach
czy polterach dopatrywac sie funkcjonalnych,
formalnych i znaczeniowych podobienstw do
tego widowiska. To, co mogliSmy obserwowac
w Chometowie, Rostarzewie, Pitce czy Siedlcu,
ma odlegte, bogate i wyposazone w réznorod-
ne sensy zrodta, kazace wpisywac badane przez
nas praktyki w rozlegta mape dawnych ludowych
tradycji Europy.

Oczywiscie, o ,rodzinnym podobienstwie”
obu praktyk kulturowych nie decyduje tylko
robienie hatasu, ,kociej muzyki”. Sam hatas jest
wszak znakiem polisemantycznym, mogacym
towarzyszy¢ tak réznym wydarzeniom i datom
zkalendarza, ze nie datoby sie na tej bazie znalez¢
zadnego adekwatnego wspdlnego mianownika.
Stowem - hatas to za mato. W nastepujacych
dalej czesciach tekstu chciatbym zatem zanali-
zowac te kluczowe elementy wspdlne dla chari-
vari i polterabendu, ktore pozwalajg rozpatrywad
je jako artykulacje podobnych funkcji, wartosci
i znaczen. Beda to kolejno: bycie elementem
obrzedowosci okotoweselnej, hatas oraz wyraz
kontroli spoteczne;j.

To podobienstwo ma charakter najbardziej oczy-
wisty i narzucajacy sie: otdz zaréwno charivari,
jak i polterabend naleza do cyklu praktyk okoto-
weselnych. W innych okolicznosciach nie maja
sensu; poza kontekstem wesela (czasem powtoér-
nego) nie sg po prostu organizowane®. Szukajac
porzadkujacych formut, mozna powiedziec¢, ze
o ile polterabend organizuje sie przed weselem

20 Zwyjatkiem tych przypadkéw, ktére w odniesieniu do sredniowiecznych charivari badata wspomniana wyzej
Davis. Ich pominiecie jest Swiadoma decyzja, nazwijmy jg kontrybucjg konieczng dla uzyskania przejrzystosci

zaproponowanej tutaj analizy.
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(dawniej w jego przeddzien), o tyle charivari od-
bywato sie po weselu (kolejnego dnia badz w na-
stepnych) [Epp 2008: 67]. Wiele wskazuje na to,
ze obie te praktyki przedsiebrano co najmniej
od pdznego Sredniowiecza. O charivari byta juz
mowa, obecnie wiec skupie sie na obyczaju zwa-
nym polterabend. Najwszechstronniej jest on
udokumentowany w odniesieniu do terenéw
niemieckich, co przetozyto sie takze na popular-
nos$¢ niemieckojezycznej nazwy i jej lokalnych
wariantéw, uzywanych w Polsce, Szwajcarii, Da-
nii czy Finlandii.

W najstarszych znanych zapiskach obrzed
wystepuje takze pod nazwa polternacht (Leitha-
euser 1907: 316). W XIX-wiecznym Sfowniku
Jakuba i Wilhelma Grimmow (1854-1961) znaj-
dujemy nastepujace okreslenia: ,uczta, tance
i zarty”, organizowane w przeddzien wesela oraz
»przedslubne rozbijanie starych garnkéw, by
rozpocza¢ nowe zycie”. Bardzo podobne opisy
znamy z terenéw Opolszczyzny, gdzie obyczaj
ten zawierat pierwiastki humorystyczno-wido-
wiskowe. Uczestnicy przebierali sie, imitowali
orszak weselny i szli przez wie$ przy dzwiekach
»kociej muzyki”. Pod domem narzeczonej rozbi-
jali butelki i stare naczynia, wreczajac jej czasem
skorupy w charakterze prezentu (Wesotowska
1989: 113-114). O wystepowaniu zblizonych za-
chowan na terenie Wielkopolski pisano w koncu
lat 60. XX wieku:

W niektérych okolicach, np. w powiecie
gnieznienskim, w wieczér przed sSlubem
przychodzg pod dom weselny dzieci, a nawet
starsi mieszkancy wsi na tzw. chlapotéwke.
Ttuka o drzwi skorupy i uszkodzone garn-
ki, wiadra, naczynia szklane i tym podobne
przedmioty - ,zeby mtodym sie darzyto”.
Gospodarze weselni wynosza wéwczas ja-
dto i napitek, czestujac przybytych (Wojcie-
chowska 1967: 146).

Nie chodzi w tym miejscu o mnozenie podob-
nych opiséw (cho¢ z terenéw Wielkopolski jest
ich zdecydowanie najmniej). Moim celem byto

wykazanie, ze polterabend/pulteram jest czescig
obyczajow, obrzedéw i widowisk nalezacych do
cyklu weselnego. To jest jego naturalne $rodo-
wisko, poza ktérym nie tylko nie ma sensu, ale
nie jest takze w ogdle urzadzany. Trzeba w tym
miejscu zaznaczy¢, ze poszczegdblne sktadowe
tego cyklu ulegajag gtebokim transformacjom.
W przesztosci badatem pod tym katem wspét-
czesne wieczory panienskie (Kuligowski 2014).
Dawny obrzed ludowy, nadajacy realizowanym
w jego ramach praktykom cech ods$wietnosci,
a takze integrujacy grupe, obecnie nalezy rede-
finiowaé w kierunku jego ewentyzacji; bardziej
ceni sie spektakularnos¢ wydarzenia niz jego
walor do-spoteczny. Inna sprawa to obecne we
wspotczesnych wieczorach panienskich watki
feministyczne, wyraznie skonfliktowane z war-
tosciami kultury patriarchalnej i patrylokalnej,
ktéra wytworzyta i usensownita scenariusz rytu-
alny towarzyszacy weselu. Przyjdzie mi jeszcze
do watku patriarchalizmu powrécié.

Kolejna cecha taczaca charivari i pulterabend to
hatas. Bardzo wyrazng przestanka jest w tym
konteksécie ponownie etymologia, wskazujaca
na czasownik poltern, ,huczeé, hatasowac” oraz
rzeczownik abend, ,wieczoér”. Oryginalnie mamy
zatem albo ,hatasliwy, gtosny wieczér” albo, jak
wspomniatem przed momentem, ,hatasliwg noc”
(polternacht). Pochodzenie terminu - od ktérego
wywodzg sie styszane przez nas wspdtczesnie na-
zwy polter, pulter, polteram, pulteram - badacze
wywodza bezposrednio z péZznosredniowiecznej
niemczyzny i czasownikéw buldern, boldern, czyli
Jrycze¢”. W Doktadnym niemiecko-polskim stowni-
ku Krzysztofa Celestyna Mrongowiusza z 1837
roku poltern jest natomiast ttumaczone jako ,ko-
tatac¢, trzaskag, fukac, piorunowac’, a polterer jako
Jhatasownik, hatasnik” (Kizik 2001: 55). Skoro
wiec desygnatem zajmujgcego mnie terminu jest
cos dystynktywnie hatasliwego, nalezy temu wy-

miarowi zjawiska przyjrzec sie uwazniej.

Co nalezy mie¢ na uwadze, méwiac o hata-
sie generowanym przez pulteram? Na najbar-
dziej podstawowym poziomie idzie oczywiscie
o raczej donosne dzwieki wywotywane przez
ttuczone szkto. Uderzenie z rozmachem o twar-
da powierzchnie (kamien, betonowa ptyta) - tak,
by przyniesiona butelka czy stoik na pewno sie
rozbit! - jest wyraznie styszalne. To jest pierwszy
gest, jaki wykonuje sie, przystepujac do czaso-
wej wspolnoty pulteramowej, taki rodzaj ,biletu
wstepu”. To zarazem, jak méwili sami uczestnicy,
symboliczna forma sktadania zyczen, bo szkto
ttucze sie po to, by ,mtodym sie darzyto”, a gene-
ralnie ,naszczescie”. Nie ma powodu, by nie dopa-
trywac sie w tym gescie echa bardzo archaicznej
praktyki, zwigzanej z publicznym wypedzaniem
ztych duchoéw. Pisat o tym juz James Frazer,
wskazujac na fakt, ze w Europie Srodkowej ,wy-
pedzaniu wiedZzm”, organizowanemu w wigilie
pierwszego maja, towarzyszyto hatasowanie:
,biczami, dzwonkami, garnkami i patelniami (...)

wszyscy muszg hatasowac”. ,Za pomoca rogow,
dzwonkow i biczow (...) bijac w kotty i hatasujac
na wszelkie sposoby” odstraszato sie zte duchy
takze w wieczér Trzech Kroli (Frazer 1962: 436-
437). Z czysto praktycznego punktu widzenia
odgtos bitego szkta dziata rowniez jako swoisty
»,dzwonek”, powiadamiajgcy gospodarzy, ze oto
nadchodzi kolejny gos¢, ze panistwo mtodzi winni
porzucic to, co aktualnie robig i szybko p6js¢ po-
witaé gosci.

Innym Zrédtem pulteramowego hatasu jest
muzyka. Wspoétczesnie organizowane imprezy
tego typu nie moga sie bez niej obejs¢. Uczest-
nicy badanych przez nas wydarzen wyraznie
i zgodnie podkreslaja ich rozrywkowy, rekreacyj-
ny charakter, a takze powszechnos¢ tanca, jako
jego przejawu. Istniejg w tym wzgledzie cztery
zasadnicze mozliwosci: 1. cata impreza odbywa
sie przy muzyce wykonywanej na zywo przez
wynajety zespoét; 2. cata impreza odbywa sie
przy muzyce odtwarzanej mechanicznie; 3. cata
impreza odbywa sie przy muzyce przygotowanej
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i odtwarzanej przez wynajetego didzeja; 4. mu-
zyce odtwarzanej towarzyszy wystep zaproszo-
nego zespotu. W nastepnych akapitach sprébuje
przedstawic charakterystyke wszystkich wymie-
nionych wariantéw muzyki na pulteramie.

Najrzadziej, jak nalezy sadzi¢, wystepuje
obecnie pierwsza wskazana mozliwos¢. Wyna-
jem zespotu muzycznego ma miejsce przy okazji
bardzo duzych zgromadzen, raczej kilkusetoso-
bowych, pocigga za sobg rowniez dodatkowy wy-
datek finansowy. Nasi rozméwecy, ktérzy brali
udziat w pulteramach z zespotem albo o nich sty-
szeli, podkreslali te okolicznos¢ jako dystynk-
tywng, $wiadczacg o randze zabawy (a takze
statusie jej organizatoréow). Najczestszym z kolei
rozwigzaniem jest odtwarzanie muzyki ze sprze-
tu nalezacego do organizatoréw pulteramu albo
przez nich wypozyczonego (od dalszej rodziny,
znajomych lub lokalnych instytucji). W przy-
padku wynajetego didzeja w przestrzeni zaba-
wy pojawia sie dodatkowy element: rampa, na
ktérej umieszcza on urzadzenia elektroniczne
(np. odtwarzacz, mikser, stuchawki, mikrofon),
atakze reflektory. Po zapadnieciu zmroku sg one
zrédtem wielokolorowego, zmiennego sSwiatta;
rampa didzejska umozliwia takze zastosowanie
takich - obserwowanych przez nas podczas ba-
dan - efektéw jak puszczanie baniek i tzw. ciez-
kiego dymu. W rezultacie uzyskuje sie wrazenie
przeniesienia wnetrza standardowej dyskoteki
na miejsce imprezy, na podworko pod gotym nie-
bem. W takim przypadku, poza muzyka, audios-
fere zdarzenia wspéttworza réowniez didzejskie
zapowiedzi i komentarze.

W drugim wyréznionym przypadku, gdy pod-
czas catego czasu trwania imprezy muzyka jest
odtwarzana mechanicznie, daje sie zaobser-
wowac wysoka dbatos¢ o zapewnienie dobrej
jakosci sprzetu i nagtosnienia. Na schodach wy-
chodzacych na podwoérko zastawione juz tawami
dla oczekiwanych gosci, montuje sie na przyktad
raczej sporych rozmiaréw stét mikserski Euro-
desk. Na innym pulteramie pan mtody, z zawo-

du i wyksztatcenia informatyk, wystawia laptop
podtaczony do dwdch duzych kolumn nagtosnie-
niowych, ustawionych na specjalnych statywach.
Kwestii gtosnosci i jakosci dZzwieku nie pozosta-
wia sie zatem przypadkowi; po raz kolejny prze-
konujemy sie wiec, ze muzyka jest traktowana
jako jeden z kluczowych elementéw przygoto-
wan do udanej imprezy.

W kazdym z omawianych wyzej przypadkéw
wazny jest pewien fakt bioakustyczny: dzwie-
ki musza by¢ tym gtosniejsze, im wieksza prze-
strzen majg wypetnié, bez wzgledu na to, czy ich
zrédtem jest domowy odtwarzacz, mikserski stot
didzeja czy instrumenty zaproszonej orkiestry.
Co wiecej, badacze biologicznego zdetermino-
wania odbioru muzyki podpowiadajg, ze bardziej
energiczny dzwiek - w tym przypadku szybka
melodia - wywotuje bardziej energiczny rodzaj
aktywnosci, dziata euforyzujaco (Tagg 1993: 74-
75). Takie s3 zreszta oczekiwania wobec muzyki
rozbrzmiewajacej na pulteramach: jej kod emo-
cjonalny ma sprzyja¢ wesotosci, poczuciu bez-
troski, odprezeniai zachecaé do tanca.

Osobnym zagadnieniem w tym kontekscie
pozostaje, rzecz jasna, prezentowany repertuar.
Trudno tutaj o jedno rozstrzygajace i majace uni-
wersalne zastosowanie stwierdzenie, niemniej
mozna postawi¢ pewng robocza teze: muzyka
na pulteramach bazuje na znanych przebojach,
gatunkowo mieszczacych sie zwykle w nurtach,
takich jak disco, disco polo i piosenka biesiadna,
rzadziej pop czy rock, przede wszystkim w wer-
sjach polskojezycznych. Przyktady? Audiosfere
pulteramu, na ktérym uzywano stotu Eurodesk,
wypetniaty poczatkowo znane kompozycje ze-
spotéw T.Love, Perfect, Maanam, Lady Pank,
Whitney Houston, Wham! czy Zenka Marty-
niuka, by nastepnie ustgpi¢ miejsca hitom disco
polo. Pulter obstugiwany przez didzeja od po-
czatku zdominowany byt przez repertuar disco
i disco polo. W przypadku imprezy z domowym
zestawem laptop-kolumny, mieszaty sie w nim
piosenki nalezace do réznej stylistyki, jednak

Z przewaga tych o charakterze biesiadnym. Co
natomiast gra na tego typu wydarzeniach lokal-
na orkiestra deta? Zwykle wykorzystuje swdj
wypracowany repertuar - wigzanki marszowe
i zaaranzowane na instrumenty dete utwory
w rodzaju ,Viva La Vida” Coldplay, ,No woman,
no cry” Boba Marleya , ,Sweet Home Alabama”
Lynyrd Skynyrd, ,Deszcze niespokojne” Adama
Walacinskiego, ,Yellow River” The Tremeoles,
,Pretty Woman” Roya Orbisona, ,Rolling in the
Deep” Adele - dorzucajac stricte biesiadne me-
lodie (,Przepijemy naszej babci domek caty”, ,Bal
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u weteranow”, ,\Wszystkie rybki”, ,Chachary’,
»Zielony mosteczek”, ,Pij, bracie, pij”, ,Niech zyja
nam prezesi” itp.).

Przy sporzadzaniu tego opisu nie nalezy
oczywiscie zapominac¢ o okolicznosciach, takich
jak réznica pokoleniowa przebiegajaca na linii
panstwo mtodzi (i ich goscie) - rodzice mtodych
(i ich goscie); réznica ta determinuje z pewnoscia
ostateczny dobor repertuaru. Inng wazna spra-
wa, zwigzang z mechanizmem przebiegu zaba-
wy pulteramowej, jest to, ze wraz z jej trwaniem
coraz liczniej pojawig sie wezwania do wtaczenia
jakiegos specjalnego kawatka, przy ktérym chce
zatanczyc ktérys z gosci. W istotny sposéb moze
towptywad na ostateczng zawartos$é imprezowej
playlisty.

Muzyka to nie jedyne zrédto zajmujacego
mnie w tej partii tekstu hatasu. W decydujacy
sposéb wspdéttworza go jeszcze: gtosne rozmo-
wy, $Smiechy, komentarze i powitania, zbiorowe
toasty, wspdlnie odspiewywane piosenki czy
tez inne odgtosy towarzyszace tanczeniu, je-
dzeniu, piciu, nawotywaniu sie przy stole, zaba-
wom obecnych na imprezie dzieci itp. Wszystkie
one sktadajg sie na audiosfere pulteramu, sg
dzwiekami i odgtosami stanowigcymi o specy-
fice wykreowanej na czas imprezy przestrzeni
(Misiak 2009), daleko wykraczajacej poza krag
podwoérka. W jednoznaczny sposéb wyodrebnia
to chronotop takiego zdarzenia z tkanki ,nor-
malnej” codziennosci, wypetnionej raczej dzwie-

kami pracy, pospiesznego przemieszczania sie,
krzataniny. Hastowo dopowiem, ze w kulturach
o charakterze oralnym, czyli w tradycyjnych kul-
turach ludowych Europy, granice wyznaczane
przez zasieg ludzkiego gtosu wyznaczaty granice
terytorium, przestrzeni bezpiecznej i oswojonej
(Mysliwski 2000). Dzieki zastosowaniu elektro-
nicznych urzadzen, a takze skomasowaniu na
relatywnie niewielkiej przestrzeni duzej liczby
0sob, pulteram tworzy krétkotrwate, ale za to
obszerne terytorium, wyjete spod zwyktej jurys-
dykcji norm dotyczacych zachowania ciszy, gra-
nicy dopuszczalnego hatasu, a takze regut ciszy
nocnej.

W tej czesci chciatbym zajac sie takim wymiarem
pulteramu (dzielonym z charivari), ktéry zdaje sie
by¢ najbardziej ukryty, dyskretny, by nie powie-
dzie¢ - w zwigzku z opisywang wyzej audiosferg
- najmniej styszalny. Radosne spotkanie krew-
nych, znajomych i sgsiadéw, wspdlne $piewanie
biesiadnych piesni, sktadanie zyczen, wreczanie
podarunkéw, wspdlne jedzenie, picie oraz tance
to w istocie wyraz dyskretnej kontroli spotecz-
nej. Z punktu widzenia przekraczajacego ewen-
towy wymiar pulteramu, okazuje sie, ze sam akt
i jego przebieg jest artykulacja dominujacego
w lokalnej spotecznosci katalogu wartosci; jest
jego potwierdzeniem, afirmacja, akceptujgcym
skomentowaniem, a ostatecznie réwniez utrwa-
leniem.

Wspétczesnych wielkopolskich pulteraméw
nie da sie zredukowac li tylko do wymiaru lu-
dycznego. Spontaniczne, organizowane oddol-
nie i dobrowolnie zgromadzenia kilkudziesieciu
czy nawet kilkuset oséb generowane sg przez
mechanizm napedzany czyms$ wiecej niz paliwo
wyekstraktowane z checi zabawy. Waznym ele-
mentem motywacji organizatoréw pulteraméw
jest na pewno prestiz. Nalezatoby w zwigzku
z tym méwié o kapitale symbolicznym rodziny,
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a wiec o prestizu i reputacji nazwiska, beda-
cym - jak dowodzit na innym materiale Pierre
Bourdieu (2007: 279) - ,najcenniejsza forma
akumulacji”, zwtaszcza w spotecznosciach lokal-
nych. Bez watpienia mozna ten trop interpre-
tacyjny potwierdzi¢. Prestiz generowany przez
pulteram wyraza sie zaréwno w jego organizacji
(jakkolwiek pewne ramy sa okreslone, to istnie-
je zauwazalna réznica miedzy skromnymi spo-
tkaniami sasiedzkimi a wystawnymi ewentami
z didzejem i efektami specjalnymi), jak i w liczbie
gosci (u lokalnych lideréw warto i wypada sie
pokazaé, u rodziny bez wptywdéw natomiast nie-
koniecznie). W tym wtasnie znaczeniu pulteram
akumuluje walory symboliczne, potwierdzajace,
a nawet budujace prestiz i spoteczny status or-
ganizujacej go rodziny.

Uczestnicy pulteramoéw, pytani o znaczenie
wydarzenia, w ktorym brali udziat, odpowiadali

)

zwykle: ,to odwdzieczenie sie”, ,okazanie sza-
cunku sasiadom”, ,bardzo przyjemne spotkanie”,
,2eby ludzie sie spotkali”. Wyraznie podkresla sie
zatem istotnosc bycia razem, dziatania we wspél-
nocie. By jednak mozna byto w ramach wspol-
noty dziataé, potrzebna jest - niekoniecznie
eksplicytywna - zgoda co do ksztattu i sensu tej
wspodlnoty. Jaki zatem generalny, ponadjednost-
kowy cel przyswieca tego rodzaju spotkaniom?
Odpowiedz zasugerowatem przed momentem -
Lprzyjemny”, wspélnotowy pulteram jest narze-
dziem i przejawem kontroli spotecznej.

Kontrola spoteczna jest, przypomne, obec-
na na kazdym poziomie wspdlnotowego zycia:
od rodziny nuklearnej poczynajac, poprzez lo-
kalng spotecznos¢ po naréd, na zbiorowosciach
o charakterze ponadnarodowym i ponadlo-
kalnym skonczywszy. Na gruncie antropologii
przyjmuje sie, ze kontrola spoteczna polega
na naktanianiu cztonkéw okreslonej grupy do
poddania sie oczekiwaniom, przestrzegania
przyjetych norm i robienia ,tego, co nalezy”. Kaz-
dorazowo wystepuje tutaj presja, majaca rézne
zrédtai oblicza, a takze sankcja. Inaczej niz w je-

zyku potocznym, dla antropologéw sankcja moze
by¢ nie tylko negatywna, ale takze pozytywna.
Gdy grupa akceptuje jakies zachowanie, pojawia
sie sankcja pozytywna; gdy grupa nie zgadza sie
Z nim, wyrazem owej niezgody jest sankcja nega-
tywna (Radcliffe-Brown 1952: 205). W niewiel-
kich, lokalnych spotecznosciach - a te interesuja
mnie najbardziej - dominujg sankcje o charakte-
rze nieformalnym. Nie sg one precyzyjnie zdefi-
niowane, nikt nie jest ich egzekutorem. Ptynnos¢
i domysInos$¢ sankcji nieformalnych nie sprawia
wszelako, by byty one przez cztonkéw grupy
trudne do zidentyfikowania; brak kodyfikacji nie
oznacza réwniez braku ich dotkliwosci. Co nale-
zy do repertuaru owych nieformalnych sankcji?
Biorac pod uwage ich negatywny lub pozytyw-
ny wydzwiek, warto w tym miejscu siegnac po
zestawienie opozycyjne: uznanie/zawstydzanie;
chwalenie/wyszydzanie; stawianie za przyktad/
wykluczanie. To oczywiscie tylko hastowe wyli-
czenie.

Reasumujac, kontrola spoteczna dotyczy
nade wszystko potwierdzenia zespotu podziela-
nych przez spotecznos¢ wartosci. Jak ten mecha-
nizm dziata w odniesieniu do pulteramu? Nalezy
w tym miejscu wyjaskrawic kilka cech tego oby-
czaju: jest on praktykowany w spotecznosciach
zdominowanych przez wiernych Kosciota rzym-
skokatolickiego, o cechach raczej tradycjonali-
stycznych, co partykularnie oznacza hotdowanie
patriarchalnym stosunkom spotecznym, fawory-
zowanie zbiorowosci kosztem indywidualizmu,
a takze naturalizacje heteronormatywnosci. Tak
nalezy opisa¢, jak sadze, filary swiata wartosci,
z jakim stykamy sie podczas wspotczesnych,
wielkopolskich pulteramoéw. Nie oznacza to, ze
nie ma odstepstw od tych regut; potraktowa-
ne wspolnie tworza wszelako fundament regut,
dzieki ktéremu odréznia sie to, co dozwolone
i witane z radoscig od tego, co odrzucane i trak-
towane jako aberracja. Przektadajac powyzsza
formute na jezyk detali obyczajowych, oznacza
ona tyle, ze pulteram zachowuje swdj aksjonor-
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matywny sens jako obyczaj poprzedzajacy za-
warcie zwiazku matzenskiego w kosciele przez
kobiete i mezczyzne jako osoby heteroseksu-
alne, a dodatkowg reguta - ktorej istnienie po-
twierdzali nasi rozméwcy - jest to, by pulteram
odbywat sie w domu pani mtodej, integrujac dwie
rodziny i krag krewniaczo-sasiedzki (do niedaw-
na poprzedzajac takze akt przenosin pani mto-
dej do domu zajmowanego przez pana mtodego
i jego rodzine).

W Srodowiskach matych parafii jest zasada
taka, ze zapowiedzi sq wygtaszane z ambony.
Nie ma specjalnych zaproszen. Jezeli ktos jest
zyczliwy rodzinie, to przychodzi. Jezeli ktos jest
znangq osobq, a przy okazji dobrze odbierang, no
to gosci jest duzo

- objasniat ojciec pana mtodego z Siedlca. Tak
wyglada skrypt zachowan w przypadku rodziny,
ktéra postepuje ,jak nalezy”, wobec czego lokal-
na spotecznos¢ nagradza jg nieformalng sankcja
pozytywna, czyli liczng obecnoscig na organizo-
wanym przez nig pulteramie. Jak najbardziej na
miejscu sg wéwczas takze inne dodatkowe atrak-
cje: wizyta miejscowej strazy pozarnej wraz z jej
spektaklem ,wodaidzwiek” (polewanie gosci z si-
kawki przy wtorze syreny alarmowej), wystepy
dziatwy, recytujacej okolicznosciowe wierszyki,
grajacej na instrumentach, Spiewajacej piosenki
i tanczacej czy improwizowany pokaz lokalnego
zespotu folklorystycznego.

Jak to wyglada w innym przypadku? Do rodzi-
ny nielubianej i nieakceptowanej na pulteram sie
po prostu nie idzie. Skoro jest to praktyka dobro-
wolna, obywajaca sie (rzekomo) bez oficjalnych
zaproszen, tedy tatwo ten walor wolontariacki
zwekslowad i uzy¢ jako wygodnego alibi. Ponad-
to, zawsze jest co$ waznego do zrobieniaw domu
lub w gospodarstwie, przytrafi¢ sie moze niecier-
piacy zwtoki wyjazd albo inna powinnos¢. Osta-

tecznie nieobecnos¢ przybra¢ moze charakter
jawny, demonstracyjny - wtedy uzewnetrznia
sie wtasnie jako sankcja negatywna. Ten sam roz-
mowca z Siedlca prébowat przyblizy¢ przyktad
nieformalnej sankcji negatywnej:

Jeden moj serdeczny kolega, ktory troche sie

w Zyciu zagubit (...). On wydawat cérke za mqz,

organizowat pulter i dla niego to byto ogromne

zaskoczenie i bél, ze prawie nikt nie przyszedt.
To jest przykre.

Jak zaznaczytem, kontrola spoteczna, mimo
ze siegajaca po srodki nieskodyfikowane i ptyn-
ne, bywa bardzo dotkliwa.

Warto moze w tym kontekscie przywotac
jeszcze jeden przyktad, tym ciekawszy, ze sta-
nowiacy wyraz kontrzasad wzgledem wartosci
ucielesnianych przez pulteram i jego uczestni-
kow. Opowiadat o tym dtugoletni stazem strazak
ochotniczy z Siedlca, aktywnie partycypujacy
w bardzo wielu pulteramach:

Niedawno byta taka dfera (...). Taki Wiesiu, ktory
jezdzi nawdézku, pracuje w gminie, udziela sie, duzo
pracuje spotecznie. On nam pomaga, my jemu. No
to pojechalismy naszym bojowym wozem, merce-
desem na jego pulter. Na sygnatach, na swiattach.
Weisnelismy sie miedzy ludzi. Padat wtedy deszcz.
Pogoda byta zta, ale musowo wqz rozwingc i ludzi
Zlac! | jechata jakas pani z sgsiedniej wioski. Na-
grata nas, zesmy uzywali sygnatéw dZzwiekowych
i Swietlnych bez uzasadnienia. Zgtosita to na poli-
cje, policja zgtosita do strazy. No i mamy ktopoty
(..). Tacy sq ludzie, niektérym to sie nie podoba.

Opisywane zdarzenie nalezy do wyjatkéw, na
pewno ma znamiona incydentu. Zagadywani o nie
inni uczestnicy pulteramu albo machali rekami,
albo krzywili sie z dezaprobatg, tagczac tym samym
sankcje wykluczania z sankcjg wyszydzania. Zgto-
szenie jednak miato miejsce, ,pani z innej wioski”
(wdomysle zatem: nie ,nasza”) wyrazajac dezapro-
bate wobec obyczaju, siegneta po narzedzie sank-

21 Catholic Activity: Engagement and Wedding, http://www.catholicculture.org/culture//liturgicalyear/activities/

view.cfm?id=416 (dostep: 08.08.2017).




cji formalnej. Sygnalizuje ten fakt, unaocznia on
bowiem, Ze to, co uchodzi za praktyke naturalng,
dobra, samo przez sie zrozumiaty, moze by¢ od-
bierane inaczej - jako wykroczenie poza norme.
Dla wykazania tego, ze pulteram prakty-
kowany jest tylko w srodowiskach zdomino-
wanych przez osoby wychowywane w tradycji
ETDEHID;IF”'E‘ZA katolickiej, potrzeba bytoby na pewno osobnych
W §;|EEE§SHA badan. W Zrédtach dotyczacych Niemiec znaj-
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dujemy jednak wiele potwierdzen tego stanu
rzeczy (Wendt 2009), a portal Catholic Culture.
org wprost konstatuje o ,chrystianizacji” daw-
nej, poganskiej praktyki?l. Podobnie z twierdze-
niem, ze praktyki pulteramowe obecne s3 jedynie
w ramach wartosci heteronormatywnych. | w tym
przypadku, konieczne bytyby szczegétowe studia,
niemniej nie znalaztem ani jednego potwierdzenia
tego, aby we wspétczesnej Wielkopolsce odbyt sie
pulteram organizowany przez osoby LGBT.

Pozostawiajac zasygnalizowane tylko w poprzed-
nim akapicie watki, powréce teraz do pulteramu
w kontekscie kontroli spotecznej. Z pewnosciag
rozpatrujemy zdarzenie, ktére jest deklaracjg pu-
bliczng, dokonywang wobec cztonkéw rodziny,
znajomych, wspdlnoty sasiedzkiej. Ten fakt powo-
duje, ze z powodzeniem mozna pulteram potrak-
towac jako odrebny, nie mniej wazny od innych
(zareczyny, $lub, wesele, poprawiny) element cyklu
weselnego. Mamy wszak do czynienia z dziataniem
o charakterze jawnym, publicznym, przedsiebra-
nym wtasnie ze wzgledu na jego spotecznosciowy
charakter. Pozostaje to w zgodzie z klasycznymi
opisami dawnych polskich wesel, jak cho¢by u Jana
Stanistawa Bystronia:

Jest to obrzed publiczny, wystawny, ttumny, za-
prasza sie nan jak najwiecej osob (...). Gromada
bierze czynny udziat we wszystkich tych uro-
czystosciach, ktére sa niejako manifestacja pu-
bliczng, ze w obrebie spotecznosci wioskowej
nastata istotna zmiana (Bystron 1976: 78-79).

Pulteram jest réwniez publiczng manifesta-
cja, w dodatku ,przysrubowang” do okreslonego
katalogu wartosci, sankcjonowanga przez narze-
dzia kontroli spotecznej.

Odnoszac sie na zakonczenie do tytutu tego
artykutu - i jego celu, polegajacego na prébie
poréwnawczego opisu dwdch tradyciji, czyli cha-
rivari oraz pulterabendu (pulteramu) - wyraznie
chce zaznaczyé, ze nie zamierzatem dowodzié ich
genetycznego podobienstwa. Zbliza je bowiem
nie tyle pochodzenie, co raczej morfologia zda-
rzen, by nie rzec, zbieznos$¢ procesu rytualnego.
Odwotanie sie do terminologii Victora Turnera
(2010) nie jest w tym miejscu przypadkowe: sa-

Fot.s. 61-69
Pulteram w Siedlcu, 27 maja 2017 r., fot. M. Forecki.

dze, ze wspdtczesny wielkopolski pulteram datby
sie owocnie opisa¢ w kategoriach comminitasi li-
minalnosci, o tyle specyficznych i odmiennych od
przyktadéw badanych przez Turnera, ze podda-
nych wszak kontroli spotecznej. Moze zreszta na
tym polega natura wielu terazniejszych zjawisk,
w ramach ktérych kooperuja ze sobg wartosci na
pozdr opozycyjne, czyli wolnos$é i kontrola, indy-
widualizm i wspdélnota, struktura i antystruktura,
bezklasowosé i hierarchicznosé. To juz jednak te-
mat na osobne studia.



Anna Weronika Brzezinska

Pulteram - biesiada
czy widowisko?
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Folklor jest czes$cig naszej codziennosci, jest
tez sposobem komunikowania tresci kultury
pomiedzy cztonkami danej spotecznosci. Dzie-
ki niemu potrafimy wyrazac¢ swoj stosunek do
innych ludzi, okazywac im swoje uczucia, infor-
mowac o tym, co dla nas jest wazne. Siegamy
do niego $wiadomie, kiedy chcemy podkresli¢
wage danej chwili lub zachowac sie odpowied-
nio w danej sytuacji, ale i nieSwiadomie, kiedy
niejako automatycznie wykonujemy pewne ge-
sty, wypowiadamy formutki, powielamy zacho-
wania. Na urodziny lub imieniny $piewamy ,Sto
lat”, chcac uhonorowac wazne osoby, wznosimy
toasty, zyczac im wszystkiego najlepszego, na
weselach obserwujemy ,pierwszy taniec”, a po-
tem czekamy na oczepiny. Rados¢ podkreslamy
klaskaniem, niekiedy powage chwili wyrazamy
milczeniem i zaduma. Robimy tak jak nas uczo-
no i jak nam méwiono, ze nalezy postepowag,
a wreszcie postepujemy tak jak nam sie wyda-
je, ze powinnysmy w danej chwili sie zachowac.
Wybieramy rézne sposoby komunikowania sie
miedzy sobga, a zatem folklor przybiera bardzo
zréznicowane formy - moze by¢ tancem, muzy-
ka, piesnia, anegdota, sprosnym wierszykiem,
formutg ustalona lub wymyslona spontanicznie,
pod wptywem nastroju danej chwili. To dziedzic-
two kazdego z nas, ale i spotecznosci, w ktérych
funkcjonujemy - rodziny, sasiadéw, znajomych
i przyjaciot, wspotpracownikéow.

Istniejg takie momenty w zyciu kazdego
cztowieka, ktore sa wazne i te wage podkresla
wspdlna ich celebracja. Swiateczny nastréj pod-
kreslony zostaje szczegdlnym zachowaniem,
a takze wygladem. Do takich chwil zaliczy¢
mozna te, ktére zwigzane s3 z rodzing - poja-
wienie sie nowego jej cztonka, uroczystosci reli-
gijne (komunia, konfirmacja, bierzmowanie, bar
micwa) i $wieckie (urodziny i imieniny, osiem-
nastka, pasowanie na ucznia, studniéwka i bale
maturalne, potowinki, absolutorium), wstepo-

wanie w zwigzek matzenski i pézZniejsze obchody
kolejnych rocznic zawarcia $lubu, a takze poze-
gnanie. Ten cykl $wiat rodzinnych wyznaczanych
kolejnymi etapami zycia i uptywajacym czasem
Zwigzany jest ze zmieniajacymi sie rolami, ktére
petnimy w spotecznosciach. Z dziecka stajemy
sie uczniem, z osoby niepetnoletniej - dorostym
obywatelem, z panny zmieniamy swdj status
w mezatke, z kawalera w mezczyzne zonatego.
Kazdy z tych momentéw posiada swdj sposéb
podkreslania i uroczystego obchodzenia - przez
organizacje wydarzenia, ktére posiada okreslony
przebieg i elementy. Z kolei kazdy z elementéw
jest obudowany przez okreslone formy folkloru
- sktadanie zyczen, wznoszenie toastéw, tan-
czenie, Spiewanie, rzucanie welonem/bukietem,
wreczanie prezentéw.

Jednym z bardziej rozbudowanych kom-
plekséw zwyczajéw rodzinnych, zwigzanych ze
zmiang statusu cywilnego i spotecznego, jest
ten dotyczacy zawarcia zwiagzku matzenskiego.
Uwidaczniaja sie w nim nie tylko tradycje kulty-
wowane w danej rodzinie, ale i w grupie lokalnej,
atakze regionalnej (Gusiew 1974: 198). Te swego
rodzaju igrzyska obrzedowe sktadaja sie z epizo-
doéw, z ktérych kazdy moze stanowié samodziel-
ny akt z wtasng trescia, przebiegiem i okreslong
grupa uczestnikéw. Do zwyczajoéw slubnych zali-
Czane s3 juz etapy przygotowawcze - zareczyny,
planowanie daty, ustalanie listy gosci, podziat
obowigzkéw pomiedzy rodziny, wieczorki pa-
nienskie i kawalerskie, sposoby zapraszania go-
sci weselnych, cata oprawa estetyczna zwigzana
z wyborem odpowiednich ubran, ale tez dekora-
cje sal weselnych i miejsc, w ktoérych te $luby sie
odbywaja. Kulminacjg tego zespotu zwyczajow
jest oczywiscie sam dzien $lubu i jego przebieg,
wraz z zabawg weselng oraz nastepujgcymi po
niej poprawinami.

Nasza uwaga skupita sie na jednym ze zwy-
czajoéw przedslubnych, ktéry jest kultywowany
w czesci Wielkopolski - pulteramie. Gtownym
celem przeprowadzonych od maja do lipca 2017
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roku badan terenowych byta obserwacja prze-
biegu poszczegoélnych wydarzen na czterech
pulteramach (Tabela 1). Dzieki mozliwosci bez-
posredniego uczestnictwa oraz rozmowom pro-
wadzonym w trakcie trwania wydarzen mozliwe
byto zaobserwowanie wspétczesnych sposobow
obchodzenia pulteramu oraz jego spoteczne-
go odbioru, a takze funkcjonujacych form folk-
loru i sposobdéw Swietowania wsrod czterech
spotecznosci z zachodniej i pétnocnej Wielko-
polski, a takze na Patukach lezacych w pétnocno
-wschodniej czesci regionu.

Warto zadaé sobie kilka pytan dotyczacych
przebiegu wydarzenia oraz czynnikéw, ktére sie
na niego sktadaja. Jakg petni funkcje w grupach
rodzinnych i spotecznosciach lokalnych oraz z ja-
kich sktada sie elementow? Czy jest on wytacznie
spotkaniem towarzyskim, a w trakcie jego trwa-
nia biesiaduje sie, jedzac i pijac to, co gospodarze
przyszykuja dla swoich gosci? Czy moze jest pew-
nego rodzaju widowiskiem, podczas ktérego wy-
konuje sie okreslone czynnosci, a caty spektakl
odgrywa sie z udziatem aktoréw i publicznosci?
By odpowiedzie¢ na te pytanie odwiedziliSmy
cztery pary - Magde i Macieja w Siedlcu, Ad-
rianne i Fabiana w Chometowie, Julie i Michata
w Rakoniewicach, Sylwie i Pawta w Pitce oraz ich

rodziny, przyjaciét, sasiadéw i wspdtpracowni-
kow. Dzieki uprzejmosci gospodarzy nasz zespot
badawczy miat mozliwos$é obserwowania prze-
biegu imprezy od samych jej poczatkéw, od mo-
mentu przybywania pierwszych gosci, poprzez
wspolng zabawe z czasem nabierajgca tempa, az
po punkt kulminacyjny, czyli rozpoczecie zabawy
tanecznej.

Pulteram odbywat sie w domu rodzinnym Pana
Mtodego ze wzgledu na przestrzen i mozliwos¢
zorganizowania duzej imprezy. Panna Mtoda to
mieszkanka miasta i tam nie bytoby mozliwosci
przyjecia duzej liczby gosci. Dodatkowym fak-
tem - waznym - pozostaje to, ze Pan Mtody jest
sottysem wsi, zatem z tego powodu gospodarze
spodziewali sie sporej liczby gosci. Na bramie
oraz ptocie wisiaty kolorowe balony (w tym takze
czerwone w ksztatcie serduszek), a na skrzyzo-
waniu ulic dodatkowo umieszczona byta tablicz-
ka z drogowskazem z napisem ,pulter”.

Siedlec Chometowo Rakoniewice Pitka
Miei s gm. Siedlec gm. Szubin gm. Rakoniewice gm. Drawsko
iejscowosc L o s
pow. wolsztynski pow. nakielski pow. grodziski pow. czarnkowsko-
trzcianecki
27 maja 2017 3 czerwca 2017 24 czerwca 2017 15 lipca 2017
Termin Tydzien przed Tydzien przed Tydzien przed Tydzien przed
weselem weselem weselem weselem
Liczba uczestnikéw 200 50 150 140
Miejsce dom Pana Mtodego | dom PanaMtodego | dom Panny Mtodej | dom Panny Mtodej
Pochodzenie
Panny Mtode;j Wielkopolska Wielkopolska Wielkopolska Wielkopolska
Pana Mtodego Wielkopolska Mazury Wielkopolska Wielkopolska

Tabela 1. Miejsca i terminy realizacji badan terenowych

Przestrzen byta dobrze przygotowana i wy-
posazona w wypozyczone namioty, pod ktérymi
rozstawiono rozktadane tawki i stoty, osobno
stat dystrybutor z piwem, grill z duzym rusztem
oraz miejsce, z ktérego puszczana byta muzyka.
Gdzies na zapleczu znajdowata sie przenosna
toaleta dla gosci (toitoi). Na wjezdzie na bruko-
wane podwoérko znajdowat sie placyk taneczny.
Ustalenia dotyczace przebiegu imprezy Para
Mtoda wraz ze swoimi rodzicami poczynita duzo
wczesniej. Wszyscy podzielili sie zaréwno kosz-
tami, jak i obowigzkami, co potwierdza fragment
wywiadu:

(...) Zesmy sie spotkali i ustalilismy, jakie bedzie
menu, podzielilismy sie obowigzkami. Ja tydzien
temu juz kisitam ogorki. W sobote kisitam, w nie-
dziele przywiezlismy. Pézniej ustalilismy, co trze-
ba kupié. Oni sie zajeli miesem i chlebem, a my
z corka zakupy, kawa, herbata i takie rézne?2.

Byto tez wyrazne oddzielenie miejsca im-
prezy od domu, do ktérego wchodzili jedynie
cztonkowie rodzin. Po przekroczeniu bramy pro-
wadzacej na podwdrze goscie zatrzymywali sie
obok miejsca przeznaczonego na ttuczenie bute-
lek - byta to duza skrzynia, w ktérej dodatkowo
w Srodku umieszczono kamienie, by szkto rozbi-
to sie na jak najdrobniejsze kawatki.

(...) ile okruchdw, tyle szczescia najrézniejszego,
wiekszego i mniejszego®.

Goscie najpierw ttukli szkto, a nastepnie skta-
dali zyczenia Mtodej Parze. Niektérzy przynosili
ze sobg kwiaty i wreczali je wraz z zyczeniami
i prezentami. Zaproszone osoby siadaty wedtug
uznania, jednak w wiekszos$ci mtodzi zajmowali
miejsca obok siebie, tak jak grupy sasiedzkie czy
osoby zwigzane z pracg obojga Mtodych. Role
gospodarzy, ktorzy dbali o to, by stoty byty zasta-
wione, petnili rodzice narzeczonych. Przy grillu
zmieniali sie ojcowie, natomiast matki (z pomoca

rodzenstwa) przynosity talerze z ciastem i $wie-
zo zgrillowanym miesem. Oprocz tego na stotach
stata weselna wddka, kartonowe soki, woda mi-
neralna w plastikowych butelkach, przyprawy,
musztarda, plastikowe naczynia i sztudce, ser-
wetki.

Impreza miata bardzo swobodny charakter,
nie byto osoby zajmujacej sie w szczegdlny spo-
sob gos¢mi. Dopiero okoto godziny 20.00 poja-
wita sie niespodzianka - przyjazd starego wozu
strazackiego miejscowej OSP, w ktérym siedziaty
cztonkinie lokalnego zespotu $piewaczego ,Per-
ty-Sumsiodki”. Po wyjsciu z pojazdu na podwérko
panie zaspiewaty kilka utworéw przy akompa-
niamencie dziewczynek-skrzypaczek, ztozyty zy-
czenia, nastepnie zostaty zaproszone przez Pare
Mtod3a do stotu. Takze strazak miat do odegrania
swoja role - polewanie gosci wodg z weza stra-
zackiego.

Co jaki$ czas wznoszone byty huczne toasty
przez poszczegdblnych gosci, wraz ze skandowang
zbiorowo formuta: ,Nie pijemy wodki, nie pijemy
wodki, pocatunek byt za krétki”. Okoto godziny
21.00 rozpoczety sie tance, ktére zainicjowata
Para Mtoda. Obok niej szybko pojawito sie wiele
par. Dodatkowym elementem estetycznym byty
tez kolorowe, dyskotekowe $wiatta.

Huczna zabawa, w ktérej uczestniczyto okoto
200 oséb, zakonczyta sie po godzinie 4.00 nad ra-
nem, kiedy to podwérko opuscili ostatni goscie.
Gospodarze od swoich gosci otrzymali w prezen-
cie wina, zestawy kawowe, talerz do ciasta, robo-
takuchennego, ale takze gotéwke, karnet do SPA
dla dwojga oraz zywego krélika przyniesionego
w klatce.

22 Matka Panny Mtodej. Wywiad przeprowadzony w Siedlcu przez A. W. Brzeziniska, 27.05.2017 r.
23 Matka Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Siedlcu przez A. W. Brzeziriska, 27.05.2017 r.
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SPOTKANIE DRUGIE
- ,BUTELKI” w CHOMETOWIE
(GM. SZUBIN, POWIAT NAKIELSKI)

3 czerwca 2017 roku

Impreza w Chometowie odbywata sie w rodzin-
nym domu Pana Mtodego. Powodem byto to, ze
pochodzaca z Mazur Panna Mtoda nie znata tego
zwyczaju ze swojej okolicy. Swoje zadziwienie
tym zwyczajem i jego formutg wyrazali gtéwnie
goscie ze strony Panny Mtodej:

Pierwszy raz jestem na takiej imprezie. Wiem, ze
zazwyczaj robi sie to u panny mtodej, ale u nas na
Mazurach tego zwyczaju nie ma (...). Dlatego przy-
jechatam, zeby chociaz raz zobaczyc jak to jest?*.

Dodatkowo wesele odbywato sie na Mazu-
rach, zatem organizacja pulteramu w domu przy-
sztego meza dawata tez mozliwos¢ uczestniczenia
w imprezie osobom, ktére na Mazury by nie do-
tarty lub nie zostaty zaproszone na slub i wesele.
Dominowali zatem goscie ze strony Pana Mtode-
go oraz sasiedzi z Chometowa. Na podworku byty
rozstawione namioty wraz ze sktadanymi tawka-
mi i stotami - zostaty one pozyczone z wiejskiej
swietlicy. W rogu podworka stat duzy grill, ktérym
zajmowat sie gtéwnie ojciec Pana Mtodego. Tutaj
takze mozna byto skorzystad z dyskretnie ukrytej
przenosnej ubikacji (toitoi). Jedzenie byto przygo-
towane samodzielnie w domu, czes¢ produktow
kupiona gotowa. Przestrzen udekorowano ko-
lorowymi balonami, dodatkowo zostato przygo-
towane miejsce do ttuczenia szkta. Byta to duza,
stara beczka owinieta bordows tkaning i przy-
ozdobiona wstazkami. W srodku umieszczono ka-
mien, by szkto tatwie;j sie ttukto.

Impreza zaczeta sie po godzinie 18.00, kiedy
to Para Mtoda wraz z rodzicami i rodzenstwem
poszta na chwile do domu. Wtedy to wszyscy wy-

szli, trzymajac w rece puste butelki. Rodzice i ro-
dzenstwo jako pierwsi sttukli szkto i ztozyli Parze
Mtodej zyczenia. Pojawiajacych sie kolejno gosci
Para Mtoda witata, przyjmujac od nich zyczenia
i niekiedy drobne upominki, co tak skomentowa-
ta matka Pana Mtodego:

(...) trzeba jakos oficjalnie zaczgé. W zesztym
roku u corki tez tak robilismy, ze przyszlismy
wszyscy z domu?>.

Jesli szkto zostato sttuczone w taki sposéb, ze
nie zmiescito sie w przygotowanej beczce - od
razu byto zamiatane przez Pare Mtodg, co matez
swoje zwyczajowe uzasadnienie:

Szkto muszq sprzqta¢ mtodzi, bo nie bedzie
szczescia jak to sie mowi?s.

Pan Mtody czestowat przybytych przygo-
towana wczesniej wodkg w kieliszkach, czym
dopetniat rytuat przyjecia gosci. Ubiory wszyst-
kich uczestnikéw byty bardzo swobodne, w cha-
rakterze piknikowym. Centralnym punktem byt
dymiacy grill, natomiast obstugujagcymi gosci
byli zaréwno Panstwo Mtodzi, jak i rodzice Pana
Mtodego.

Wyjatkowym momentem wieczoru byto obej-
rzenie meczu pitki noznej. W pewnym momencie
rozwieszono w namiocie przescieradto, na kto-
rym zgromadzeni ogladali wyswietlany z przeno-
$nego komputera pojedynek Juventusu z Realem
Madryt. Spora czes¢ meskiej widowni w ten spo-
sob wytaczyta sie z wydarzenia. Zniecierpliwio-
ne tym ich partnerki préobowaty zaktéci¢ kibicom
spektakl. Wszystko to odbywato sie w atmos-
ferze Zzartu. Dopiero po zakonczeniu transmisji
rozpoczety sie tance przy muzyce odtwarzanej
z komputera.

Pulteram w Chometowie miat najbardziej
kameralny charakter, wedtug informacji od go-
spodarzy przewineto sie okoto 50 0sob, a catosé

24 Kobieta, ze strony Panny Mtodej. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. Floryszczak, 03.06.2017 r.
25 Matka Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. W. Brzeziriska, 03.06.2017 r.
26 Oijciec Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. Jetowickiego, 03.06.2017r.
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zakonczyta sie okoto 2.00 w nocy. Para Mtoda
od swoich gosci otrzymata kartki z zyczenia-
mi, kwiaty, a takze posciel i ksigzke. Sposréd
wszystkich obserwowanych przez nas pultera-
mow byta to impreza najbardziej przypominaja-
ca zwykte, sasiedzkie spotkanie przy grillu.

SPOTKANIE TRZECIE

- ,PULTER” Z ORKIESTRA DETA

w RAKONIEWICACH

(GM. RAKONIEWICE, POWIAT GRODZISKI)

24 czerwca 2017 roku

Przestrzen byta bardzo dobrze zorganizowana,
Z wyraznie wydzielong czescig, w ktérej przy
stotach zasiadali goscie. Pod wypozyczonym
duzym namiotem znajdowaty sie rozstawione
krzesta wraz z tawkami, dodatkowo roztozono
dwa parasole (pod ktérymi takze mozna byto
usigsé). Miejsce przygotowano na nawet na 200
0s6b. W osobnym namiocie znajdowat sie pocze-
stunek dla gosci. Catos¢ zostata przygotowana
przez wynajetg specjalng ekipe cateringowa,
ktérej cztonkowie podczas trwania imprezy zaj-
mowali sie obstugg gosci. Naprzeciwko usytu-
owano profesjonalne stanowisko dla didzeja.
Byta to specjalna metalowa konstrukcja, na kté-
rej zamontowano urzadzenia do wytwarzania
sztucznego dymu, oswietlajgce przestrzen re-
flektory i kolorowe dyskotekowe $wiatta. Za nig
znajdowata sie réwnie specjalistyczna konsola
muzyczna. Na $rodku wytozonego tzw. pozbru-
kiem podwoérka znajdowato sie miejsce do tan-
czenia. Gdzie$s na uboczu ustawiono, podobng
jak w Siedlcu i Chometowie, tymczasowg toale-
te. Elementami dekoracyjnymi byty biate balo-
ny. Organizacja wydarzenia sprawiata wrazenie
w petni profesjonalnego, tak by gospodarzy nie
obarczac zbyt duzg praca:

Pieklismy placek, trzeba byto scigc trawe na po-
dworku?’.

Para Mtoda witata przybywajacych gosci
przy wejsciu na posesje, gdzie przygotowano
wydzielone miejsce do ttuczenia szkta. Byta to
duza skrzynia wytozona brezentowa ptachta,
we wnetrzu ktdrej umieszczono dwa kamienie,
o ktdére rozbijano szkto. Potem nastepowat mo-
ment sktadania zyczen, a takze wykonywania pa-
migtkowych fotografii z Parg Mtoda. Niektérzy
goscie na poczatku wydarzenia byli czestowani
wodka weselng podawang przez Pana Mtode-
go lub Panne Mtoda. Elementem niespodzianki
dla gosci (a zaplanowanej wczesniej przez Pare
Mtoda) byto przybycie Mtodziezowej Orkie-
stry Detej z Rostarzewa, w ktorej kiedys grat
Pan Mtody. Wprowadzito to znaczne ozywienie
wsrod przebywajacych na imprezie gosci. Zesp6t
grat muzyke popularng, przeboje dyskotekowe
oraz standardy jazzowe. Co jakis$ czas robit sobie
przerwe, w trakcie ktérej dotaczat do biesiadu-
jacych. Nieskrepowana i swobodng atmosfere
panujaca podczas imprezy tak ttumaczyta matka
Panny Mtode;j:

To jest zabawa dla tych gosci, ktérzy tu przycho-
dzq na petnym luzie i bez jakiegokolwiek zobo-
wigzania. Bo na weselu jest odpowiedni strdj,
trzeba przynies¢ prezent, trzeba przyjs¢ na go-
dzine i wyjs¢ o odpowiedniej porze?e.

Na pulteramie w Rakoniewicach bawito sie
okoto 150 osdb. Uczestnikami wydarzenia, poza
rodzing i sgsiadami, byty tez osoby zwigzane za-
wodowo z rodzing Panny Mtodej - kontrahenci
i pracownicy firmy. Para mtoda od swoich gosci
otrzymata w prezencie butelki wina i kieliszki,
kwiaty (takze kilka doniczkowych), pieniadze,
ksigzki oraz lampiony do rozstawienia w ogro-
dzie.

27 Panna Mtoda. Wywiad przeprowadzony w Rakoniewicach przez W. Kuligowskiego, 24.06.2017 r.
28 Matka Panny Mtodej. Wywiad przeprowadzony w Rakoniewicach przez A. Jetowickiego, 24.06.2017 r.
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SPOTKANIE CZWARTE

- DWA KAMIENIE NA ,,POLTERZE” W PItCE
(M. DRAWSKO, POWIAT CZARNKOWSKO-
-TRZCIANECKI)

15 Lirca 2017 rROKU

Impreza odbywata sie na niewielkim i ciasnym
podwoérku rodzinnego domu Panny Mtiodej, ale
na sasiedniej posesji stat juz wybudowany dla
przysztych nowozencéw nowy dom. Przestrzen
wydarzenia byta bardzo dobrze przygotowana do
przyjecia duzej liczby gosci - wyraZnie wydzielono
tez strefy przeznaczone do jedzenie, do zabawy,
do rozbijania szkta. Przy wejsciu witano gosci. Stat
tam stolik z przygotowanag wodka i kieliszkami.

(...) to jest tak na wejsciu, zanim w ogédle wej-
dziesz to bijesz na szczescie szkto, wypijasz kieli-
cha i siadasz do stotu?’.

Przestrzen udekorowano balonami przymo-
cowanymi do ogrodzenia. W gtebi podworka,
obok wejscia do domu, stato wydzielone miej-
sce dla didzeja (ozdobione gatazkami ze Scie-
tych brzézek), a nieopodal niego miejsce do
tanca. Najwiecej przestrzeni placyku zajmowa-
ty stoty do biesiadowania. W przeciwienstwie
do poprzednio opisanych pulteramoéw, byty to
LZwykte” meble, wyniesione z domu. Tym razem
goscie mieli tez swobodny dostep do domu, mo-
gli tam wejs¢, by np. skorzystaé z toalety.

Pierwsi goscie pojawili sie o godzinie 17.00
i byta to najblizsza rodzina. Wszyscy przybywajacy
siadali przy dtugich stotach, na ktérych czekaty na
nich juz stoiki ze smalcem oraz domowego wyrobu
wiasnej roboty ogorki kiszone, ciasta, soki z karto-
now. Waédka rowniez miata lokalny charakter. Naj-
wiekszafala gosci pojawita sie okoto godziny 21.00,
co wedtug uczestnikéw jest statg godzing, na ktorg
sie schodza goscie pulteraméw. Zwiazane jest to

29 Matka Panny Mtodej. Wywiad przeprowadzony w Rakoniewicach przez A. Jetowickiego, 24.06.2017 r.

z pracami polowymi, ktére w lipcu prowadzi sie do
zmroku. W miare pojawiania sie coraz wiekszej ich
liczby pozyczano nabiezaco stoty i krzesta od sgsia-
dow, a zaraz potem dostawiano je do juz stojacych.
Rodzina (w tym najstarsi jej cztonkowie) i znajomi
gospodarzy zajmowali miejsca w gtebi podwoérka,
sgsiedzi blizej bramy.

Kluczowym miejscem (na lewo od wejscia na
posesje, w narozu stodoty i $ciany obdrki) byta
rozscietana brezentowa ptachta, a w jej cen-
tralnym punkcie ustawiono kamien. To wtasnie
o niego (lub o ceglang $ciane) goscie mogli rozbi-
jac¢ przynoszone szkto. Nad nim umieszczony byt
napis ,Wal $miato”. Goscie rzucali gtéwnie butel-
ki i stoiki - pojedynczo, ale i catymi workami. Nie-
ktoérzy podkreslali, ze kolor ttuczonego szkta ma
tez znaczenie, co pokazuje ponizszy cytat

Zazwyczaj sie ttucze biate szkto na szczescie, nie
kolorowe (...) Biate, ze czyste®.

To, co nie zbito sie za pierwszym razem, byto
ttuczone przez dwodch krecacych sie w poblizu
chtopcow, ktorzy dla zabawy usitowali sttuc szkto
skutecznie. Kamien stanowi¢ bedzie pamiatke
i stanie obok sobie podobnego, ktéry wykorzysta-
no na pulteramie zorganizowanym kilka lat temu,
kiedy za maz wychodzita siostra Panny Mtodej.

Uczestnicy wyrazZnie sie ozywili w momen-
cie pojawienia sie didzeja, ktéry zaczat zabawe
okoto godziny 20.00, odtwarzajagc muzyke disco
polo i pop. Petnit on dodatkowo funkcje wodzi-
reja - zapowiadat kolejne utwory, zachecat do
tanca, proponowat zabawe, ale i $piewat formu-
te ,A teraz idziemy na jednego”. Gtéwng atrakcja
pulteramu byty tarice. W przeciwienstwie do po-
przednich wydarzen, szczegdlnie duzo ich miato
forme zbiorowa. Najczesciej byty to mutacje kota
z tanczacymi w srodku parami. Pierwszg oczy-
wiscie byta Para Mtoda, potem nastgpity inne
w réznych rodzinnych konfiguracjach. Kulmina-
cjawspodlnej zabawy byt tzw. waz taneczny, ktéry

30 Kobieta, ze strony Panny Mtodej. Wywiad przeprowadzony w Pitce przez A. Stasik, 15.07.2017r.
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zebrat prawie wszystkich uczestnikow wydarze-
nia (prawie 80 osob). Miato to miejsce po zmro-
ku, a zabawa wykroczyta poza placyk podwoérka,
na droge i pobocze przed gospodarstwem. Jedna
Z niespodzianek wieczoru byto przyjscie wuj-
ka Panny Mtodej z akordeonem. Grajac, wszedt
na placyk podwérka, skupiajac uwage na sobie.
Dalej wszedt na schody domu i odegrat koncert.
Przyjeto go owacyjnie.

Najbardziej zaangazowanymi w pilnowanie
przebiegu imprezy byty babcia, mama i siostra
Panny Mtodej, a takze ona sama. Dbaty przede
wszystkim o to, aby wszyscy goscie znalezZli swo-
je miejsce, by dla wszystkich wystarczyto krze-
set. Natomiast ojciec Panny Mtodej oraz Pan
Mtody odpowiadali za stale napetnione kieliszki
swoich gosci.

Wedtug informacji otrzymanych od gospoda-
rzy wydarzenie zakonczyto sie po godzinie 2.00
W nocy, a w sumie uczestniczyto w nim ponad
140 osdéb. Poza wspomnieniami dobrej zabawy
pozostaty takze wreczone przez gosci kwiaty
oraz drobne upominki.

PULTERAM JAKO WIDOWISKO

Zwyczaje i obrzedy Slubne posiadajg swoja hie-
rarchie oraz dramaturgie, dzieki czemu badacze
(etnografowie i folklorysci) okreslali je mianem
igrzyska obrzedowego sktadajgcego sie z wielu
powigzanych ze sobg elementéw. Kazdy z nich
ma swojg dynamike, a uczestnicy zwyczajowo
wiedza, jak sie w danej sytuacji zachowad. Pulte-
ram cechuje sie do$¢ swobodnym scenariuszem,
z wyrazng dominantg elementéw ludycznych
i zabawowych, co ilustruje ponizsza krétka wy-
powiedz:

Ludzie chcqg sie bawic¢ i chcg ze sobq spedzac

czas. To jest mite®'.

31 Kobieta, gosc ze strony Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. W. Brzeziriska,

03.06.2017r.

To przede wszystkim zabawa z dominuja-
cym rysem biesiady, radosci i uciechy wszyst-
kich zgromadzonych. Element tradycyjny, jakim
jest ttuczenie szkta jest mitym urozmaiceniem,
jego funkcje magiczna traktuje sie zyczliwie, ale
Z pewna pobtazliwoscia.

Dzieki mozliwosci uczestniczenia w czterech
opisanych powyzej wydarzeniach mozliwe staje
sie stworzenie pewnych regut, wedtug ktérych
organizowane sg wspotczesnie pulteramy. Wy-
rézni¢ mozna trzy podstawowe elementy, ktére
pozwalajg na stwierdzenie, ze zwyczaj ten jest
widowiskiem (autonomicznym jesli chodzi o for-
me, jednak nie mogacym nastgpi¢ samodzielnie,
bez nastepujacego po nim $lubu), posiadajacym
konkretny przebieg i wazne punkty programu (To-
micki 1974: 57). Po pierwsze - pulteram posiada
swego rodzaju scenariusz, dzieki ktéremu zawia-
zuje sie akcja, nastepuja po sobie epizody. Staty,
powtarzajacy sie element w przebiegu widowiska,
to ttuczenie szkta przez kolejnych gosci pojawiaja-
cych sie na wydarzeniu. Kazda kolejna grupa gosci
jest witana przez pare mtoda, ktéra podchodzi do
miejsca wyznaczonego na ttuczenie szkta. Goscie
wyjmuja przyniesione ze sobg szkto (butelki, sto-
iki), rozbijaja je, a nastepnie sktadaja zyczenia na-
rzeczonym. To rodzaj ,wkupienia sie” na impreze
poprzez wykonanie odpowiednich czynnosci (ttu-
czenia) oraz wypowiedzenia formuty (ztozenie zy-
czen). Niekiedy wreczaja drobne prezenty, co jest
podrzedne w stosunku do obowigzku sttuczenia
szkta. Nastepnie s3 odprowadzani do stotu oraz
czestowani jedzeniem i piciem. Scenariusz traktu-
je sie bardzo swobodnie, dopuszcza tez elementy
dodatkowe jak ogladanie waznego meczu (tak
byto w Chometowie), ale i atrakcje specjalne ma-
jace by¢ niespodzianka dla pary mtodej. W Siedlcu
byt to przyjazd zabytkowego wozu strazackiego
wraz z cztonkami lokalnego zespotu, ktéry od-
Spiewat piosenki z dedykacja dla mtodych. A uroz-
maiceniem i dodatkowym ludycznym elementem
byto polewanie wszystkich woda przez strazaka.
W Rakoniewicach takie urozmaicenie stanowit

wystep orkiestry detej. Po kilku godzinach od
rozpoczecia biesiady zaczynaja sie tance, inicjo-
wane najczesciej przez pare mtoda. Jak widac po
przytoczonych przyktadach, scenariusz jest ela-
styczny, pozwala takze na inwencje zaproszonych
gosci, dopuszczajac niespodzianki, ktére nie s3
konsultowane wczeéniej z organizatorami.

Po drugie - podczas przebiegu wydarzenia
widoczna jest grupa osob, ktérag mozna okresli¢
mianem aktoréw. Pierwszoplanowymi jest para
mtoda, bohaterowie spotkania, z ich powodu
wszyscy sie zgromadzili, s3 w centrum zaintere-
sowania wszystkich uczestnikéw. Ich wyglad jest
takze zaznaczony przez nieco bardziej formalny
ubiér - jak byto w przypadku par z Siedlca i Ra-
koniewic. Tutaj dodatkowo panny mtode miaty
na gtowie elementy ozdobne w postaci wiankéw
z kwiatéw, co byto dos¢ swobodnym (ale czytel-
nym) zaznaczeniem swojego jeszcze panienskiego
stanu. Te dwa pulteramy byty tez zorganizowane
na wiekszg skale, zapewne dlatego, iz ich organi-
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zatorzy sg osobami posiadajacymi szczegdlny sta-
tus w swoich spotecznosciach. Takze goscie to nie
byta tylko rodzina i znajomi, ale tez wspétpracow-
nicy (zaréwno z miejsc pracy pary mtodej, jak i ro-
dzicéw). Na pulteramach w Chometowie i Pitce
wyglad panstwa mtodych byt bardziej nieformal-
ny i swobodny, ale i skala imprez byta mniejsza,
bardziej w charakterze rodzinno-sasiedzkiego
spotkania towarzyskiego. Drugoplanowymi akto-
rami byli rodzice pary mtodej, przy czym rodzice
jednego z nowozencéw byli jednoczes$nie gospo-
darzami miejsca. Ciekawe jest to, ze ich pozycja
byta réwna - tak samo zajmowali sie organizacja
jedzenia, grillowaniem, donoszeniem nowych po-
traw, zagadywaniem gosci. Rodzice stali wobec
siebie w rownorzednej roli, stanowiac rodzaj za-
plecza catego wydarzenia. To gtéwnie oni zajmo-
wali sie kwestiami logistycznymi, natomiast para
mtoda podchodzita do wszystkich przybytych,
stale tez zachowywata czujnos¢, czy nie pojawiajg
sie nowi goscie.

Wreszcie po trzecie - waznym czynnikiem na
pulteramach jest publicznos$é¢, czyli goscie w rézny
sposéb powigzani z parg mtoda - znajomi i przy-
jaciele, sasiedzi i wspotpracownicy, wazne osoby
ze sceny lokalnego zycia spotecznego i Srodowisk
zawodowych zaréwno pary mtodej, jak i jej rodzi-
coéw. Jest to publicznos$é, ktora wiacza sie w prze-
bieg i sama z siebie wykonuje gesty/czynnosci,
jakimi jest przyniesienie czego$ szklanego, sttu-
czenie oraz ztozenie zyczen mtodej parze. Syste-
matycznie przybywajacy goscie, witani przez pary
mtode, w sposdb naturalny sami organizowali sie
w grupki np. sasiedzkie, krewniacze, wiekowe czy
zawodowe. Gospodarze krazyli pomiedzy nimi,
proponujac picie (w tym alkoholu), jedzenie czy
odbywajac krétkie rozmowy. Co ciekawe, przy-
bywanie kolejnych gosci i zwigzane z tym odgtosy
ttuczenia szkta byty tez obserwowane i komen-
towane przez juz obecnych. Komentowano ilo$¢
ttuczonego szkia, czy sie dobrze rozbito, czy ttu-
czenie zrobito duzy hatas.
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Biorac pod uwage trzy opisane elementy
czyniace z pulteramu widowisko, warto jeszcze
zwroci¢ uwage na to, ze jego przebieg jest bar-
dzo dynamiczny i spontaniczny. To wtasciwie
kilka ptaszczyzn rozgrywajacych sie réwnolegle,
z duza doza kreacji wszystkich uczestnikéw spo-
tkania. Jest to tez zwigzane z pewnego rodzaju
prestizem spotecznym, co znajduje swoéj wyraz
W zapraszaniu 0séb znaczacych. Ale i osoby zna-
jacerodzine pary mtodejijejstatus spoteczny lub
ekonomiczny czuja sie w obowigzku, by przyjs¢,
zyczy¢ szczescia i pomyslnosci na nowej drodze
(Kwasniewicz 1972: 39). Otwarta i swobodna
formuta widowiska pozwala na uczestnictwo
kazdemu, kto zostat zaproszony, ale i kazdemu,
kto czuje sympatie do pary mtodej i jej rodzin.
Ciekawe jest takze to, ze gtos$na i dtugo trwaja-
ca w otwartej przestrzeni impreza nie wywotuje
sprzeciwu czy krytyki ze strony sgsiadéw. Takze
dlatego, ze w powszechnej opinii uczestniczy¢
W niej maja wtasnie sasiedzi. Zatem scena gtéw-

na pozostaje podworko (obejscie) gospodarzy,
ale poprzez uczestnictwo w niej sasiadéw scena
ta rozciaga sie na cata ulice, cze$¢ wsi lub jej ca-
tosc.

PobsuMowANIE

Pulteram jest wspdtczesnie kultywowanym i dy-
namicznym widowiskiem, ktére posiada element
staty, atrakcyjne wizualnie oraz dZzwiekowo - ttu-
czenie szkta. Jego zywotnosc¢ i dynamiczny cha-
rakter sg efektem dos¢ swobodnego traktowania
formuty, ktéra pozostaje otwarta, pozostawiajac
duze pole do popisu dla wszystkich uczestnikow.
W zaleznosci od mozliwosci i pomystéw orga-
nizatoréw oraz gosci, jest w niej miejsce na ele-
menty dodatkowe, spontaniczne i wesote, ktére
maja stuzyc ogoélnej zabawie. Odbywa sie tydzien
przed weselem, by gtéwni aktorzy oraz ich goscie
mogli wypocza¢ przed wtasciwym dniem, jakim
jest samdzien $lubu. Zmiana terminu wydarzenia

jest zauwazalna od kilkunastu lat (jak wspominali
nasi rozméwcy). Jeszcze w latach 90. XX wieku
pulteramy miaty charakter bardziej spontanicz-
ny, kiedy to osoby z sgsiedztwa wpadaty niezapo-
wiedziane w wieczoér poprzedzajacy $lub (pisze
o tymw swoim tekscie Arkadiusz Jetowicki). Jed-
nak ze wzgledu na zmiane charakteru imprezy na
bardziej zorganizowany i wymagajacy wiekszego
zaangazowania - termin ten zwyczajowo zostat
przeniesiony, gtéwnie ze wzgledu na wygode, co
potwierdza ponizsza wypowiedz z Rakoniewic:

Tak naprawde to kazdy robi, jak mu wygodnie.
Sq tez ludzie, ktérzy przyjdq dzien wczesniej
i zbijg. Ale jak my robimy taka duzq impreze
i spodziewamy sie duzej ilosci 0séb, no to zazwy-
czaj jest tydzien wczesniej, zeby ta impreza byta
bezstresowa i drugi dzien bezstresowy32.

Nie pociggneto to zasobg zadnych konsekwencji
czy sankgcji spotecznych, a nasi rozméwcy zgodnie
wyrazali aprobate dla tej zmiany. Podobna zmia-
na zaszta w dosc¢ restrykcyjnym jeszcze niedawno
podejsciu, ze pulteram musi sie odbywac przed do-
mem panny mtodej. W tym przypadku podobnie
- rozbudowana skala wydarzenia wymusita organi-
zacje w miejscu do tego najwygodniejszym. Zatem
jesli panna mtoda mieszka w miescie lub w bloku,
to wtedy spotecznosé z tatwoscig aprobuje fakt or-
ganizacji wydarzenia w miejscu zamieszkania pana
mtodego. Rzadko natomiast zdarza sie wynajmo-
wanie sal specjalnie na organizacje pulteramu.

Na wsi, mysle, Ze te imprezy sq bardziej hucznie
obchodzone niz w miescie, bo nie ma warunkéw
takich, a tutaj ludzie sie lepiej znajq tez i tez to,

Ze tutaj sie imprezy robi w ogrodach, czy w ple-
nerach®.

32 Pan Mtody. Wywiad przeprowadzony w Rakoniewicach przez A. Jetowickiego, 24.06.2017 r.
33 Kobieta, gosc¢ ze strony Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. W. Brzeziniska,

03.06.2017r.
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Powodem organizowania przez pana mtode-
go jest tez fakt, ze panna mtoda pochodzi z te-
renu, na ktérym zwyczaj nie jest znany. Tak byto
w przypadku pulteramu z Chometowa - panna
mtoda pochodzi z Mazur. O podobnym wydarze-
niu wspominata tez jedna z naszych rozmoéwczyn
z Rakoniewic:

Bytam na pulteramie u pana mtodego z tego
wzgledu, ze pannie mtodej bardzo sie zwyczaj
podobat, a w jej terenach tego nie ma®*.

Pulteram stanowi preludium do bardziej obu-
dowanego warstwa znaczeniowa - symboliczng
i zrytualizowang - wydarzenia, czyli samego $lu-
bu oraz nastepujacego po nim weselu. Wpisuje
sie w kategorie obrzeddw przejscia, ktére w spo-
s6b symboliczny podkreslajg i akcentuja zmiane
statusu spotecznego jednostek - pary mtodej,
ktérej skutkiem jest takze potaczenie dwdch ro-
dzin. Element biesiady wystepujacy podczas pul-
teramu mozna odczytywac jako akt zbiorowego
witaczeniawszystkich obecnychw nowg sytuacje,
co jest podkreslone wspdlnym jedzeniem i pi-
ciem oraz zabawg (van Gennep 2006: 53). Warto
w tym miejscu przypomnieé, ze nie wszyscy go-
Scie pulteramow biorg udziat w uczcie weselnej,
ktéra jest kulminacyjnym momentem potaczenia
dwéch rodzini zaproszonych na wesele gosci, za-
praszanych w sposob dos$¢ swobodny.

(...) specyfika tej imprezy jest to, Ze sie na niq
nikogo nie zaprasza, kazdy moze na niq przyjsc,
okoliczny gos¢, wystarczy, ze przyniesie szkto
i sie to szkto zbije®.

Rodzaj uczty przedweselnej rozszerza ob-
rzed przejscia na catg spotecznosd, z ktéra czuja
sie zwigzani panstwo mtodzi i ich rodzice. Jest
to zatem podwdjne, spoteczne potwierdzenie

zmiany statusu spotecznego przez nich - w skali
szerszej oraz wezszej, cislejszej. Stanowi czyn-
nik sprzyjajacy zachowaniu sie tradycji gtéwnie
towarzyskich; nie jest obcigzeniem ani przymu-
sem - jego odbycie sie lub nie, nie ma wptywu na
fakt podjecia decyzji o Slubie; stwarza okazje do
podtrzymywania wiezéw towarzyskich, a jego
nieskrepowany i swobodny przebieg dobrze sie
kojarzy i sprzyja kultywowaniu rodzinnych oraz
lokalnych tradycji. A - jak pokazaty nasze bada-
nia - potrafi przekraczad granice regionéw, sta-
jac sie popularnym na obszarach, na ktérych nie
byt wczesniej znany, gdyz to nie obrzedowos¢
ksztattuje nasze obyczaje, ale dopiero jej zaak-
ceptowanie i zaaprobowanie jest wyrazem za-
chodzacych przemian (Staszczak 1982: 101).

Pulteram to zywa tradycja, cieszaca sie uzna-
niem w badanych przez nas spotecznosciach
lokalnych, ktéra w catym kompleksie obrzedéw
weselnych sama w sobie jest atrakcyjnym wido-
wiskiem o charakterze swieckim i ludycznym.
Posiada swoje elementy state i atrakcyjne wi-
zualnie, jednoczesnie wykazuje tendencje do
zréznicowania regionalnego - objawiajgcego sie
przede wszystkim w nazewnictwie. Nie ma cha-
rakteru normatywnego, brak jego organizacji nie
powoduje sankcji spotecznych, ani nie doprowa-
dza do zaktécenia kolejnych etapéw obrzedowo-
$ci weselnej (czyli samego $lubu i wesela). Petni
gtéwnie funkcje integracyjng, zaréwno wobec
cztonkdéw rodzin, jak i spotecznosci sasiedzkich
oraz lokalnych, jest zatem emanacjg stosunkow
towarzyskich i rodzinnych.
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Fot.s.77-83
Pulteram (butelki) w Chometowie, 3 czerwca 2017 r., fot. A. Wykrota
35 Kobieta, gos¢ ze strony Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Chometowie przez A. W. Brzezinska, Fot.s.84-87

03.06.2017r. Pulteram w Rakoniewicach, 24 czerwca 2017 r., fot. A. Wykrota

34 Kobieta, ze strony Pana Mtodego. Wywiad przeprowadzony w Rakoniewicach przez A. Floryszczak, 24.06.2017r.
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odejmujac sie badan nad tym, chyba nieco

niedocenianym przez naukowcéw zwycza-

jem, najbardziej interesujgca okazata sie
elastycznosc jego formy i umiejetnosc przysto-
sowania sie do wspotczesnosci. Obecnie, kiedy
zanikto sporo zwyczajéw, zaniechano wielu ob-
rzedoéw, a kultura tradycyjna musi by¢ coraz cze-
Sciej wspierana, by trwac, etnolodzy ,odkrywajg”
zjawisko kulturowe, ktére swoja witalnoscig ich
zadziwia i zacheca do gtebszego zainteresowa-
nia. Wspotczesna zywotnos¢ pulteramu, ktéry
pojawit sie w obrebie naszej wielkopolskiej kul-
tury 100 lat temu, nie tylko zdumiewa, ale i fa-
scynuje. O tym wtasnie bedzie ostatnia czesc¢ tej
ksigzki.

Na jej poprzednich stronicach przedstawiono
pulteram w wielu odstonach. Najpierw jego nie-
mieckie korzenie, pézniej ogdlnopolskie formy
i nazwy, dalej skonfrontowano go z podobnym
zwyczajem z zachodniej Europy i wydobyto z nie-
go dzwieki, by na koniec przedstawi¢ najnowszy
wielkopolski scenariusz tego intersujgcego wy-
darzenia. Uzyskang wiedze nalezy podsumowac,
skonfrontowac z innymi jeszcze nieujawnionymi
informacjami i zastanowic sie nad rolg, jaka petni
pulteram w naszej kulturze.

Na poczatek powinienem przedstawi¢ obszar,
o ktérym bede opowiadat. Obarczony jest on
licznymi kontekstami, ktére winno sie zapre-
zentowad, by lepiej zrozumie¢ pojawienie sie
i pézniejsze funkcjonowanie opisywanego zwy-
czaju. Wielkopolska, bo na niej skoncentrowano
zainteresowanie w niniejszej publikacji, to jeden
z wielu historyczno-geograficzno-kulturowych
regionéw w Polsce. Jest on jednak bardzo nie-
jednorodny. Dzieli sie bowiem na dwie rézne od
siebie czesci: zachodnig i wschodnig Wielkopol-
ske. Oddziela je dawna granica prusko-rosyjska
(z lat 1815-1919). Mimo prawie stulecia od jej

obalenia, nadal jest obecna w wielu aspektach
rzeczywistosci: w uktadzie pdl, zabudowie wsi,
gestosci osadnictwa, w infrastrukturze, men-
talnosci ludzkiej oraz oczywiscie w kulturze
tradycyjnej. Zachodnia Wielkopolska obejmuje
jej dawng niemiecka czes¢, razem z obszarami
pogranicznymi takimi jak Patuki, Krajna, okolice
Kargowej i Zbaszynka; wschodnia zas to z kolei
fragment dawnego Krdlestwa Kongresowego.
Podziat tego obszaru nastgpit w XIX stuleciu,
ktére okazato sie decydujace dla ksztattowania
sie wielu aspektéw zycia jego mieszkancow. Za-
chodni fragment charakteryzowat sie wysoko
wydajnym rolnictwem, bogatg infrastrukturg
(koleje, mleczarnie, mtyny), brakiem analfabe-
tyzmu, ogdlng zamoznoscig mieszkancéw oraz
pewnymi cechami osobowosciowymi, takimi
jak kult pracy, oszczednos$¢, powsciagliwosc itp.
Na to wszystko natozyta sie kultura niemiecka
przekazywana przez szkote oraz odciecie (po-
lityczne i kulturowe) od reszty kraju. Rownie
wazna byta wysoka mobilno$¢ mieszkancéw
wyjezdzajacych np. do pracy w Zagtebiu Ruhry
czy do innych regionéw Niemiec w ramach stuz-
by wojskowej. Podobne, chociaz nie identyczne,
procesy zachodzity na Pomorzu, Gérnym Slasku
czy Warmii i Mazurach. W duzym uproszczeniu,
bo trudno by w skrdcie wyjasnic catg ztozonosc
tego problemu, obszary te stworzyty wtasng
mieszanke kulturowa, bardzo odmienng od Kon-
gresowki czy Galicji. Proces wymiany kulturowej
przebiegat tutaj pomiedzy dwiema najwazniej-
szymi grupami etnicznymi: Niemcami i Polakami.
| co podkresle dobitnie - obie te nacje wzboga-
city sie nawzajem. Pulteram jest przyktadem ta-
kiego sympatycznego i wartosciowego transferu
kulturowego.

W trakcie opisywania pulteramu pojawia sie
kilka waznych stéw-kluczy, ktérymi sie go przed-
stawia czy wyjasnia. Niestety nie ma tu miejsca
na obszerne rozwazania terminologiczne. Z dru-
giej strony wazne jest by, chociaz skrétowo, na-
kresli¢ ich rozumienie przez autora. Dodatkowo
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kazde z nich to osobny problem badawczy, nad
ktérym etnolodzy, i nie tylko oni, pochylaja sie od
wielu lat. Z tych powodéw postaram sie przed-
stawic je w najbardziej przydatny dlatematu spo-
sob. Bodajze najczestszym stowem w tej ksiazce
jest zwyczaj, rozumiany jako pewien sposdéb lub
wzér zachowania wobec konkretnych sytuacji
(np. $wieta, wydarzenia, pojawienia sie niezna-
nej osoby) w zyciu spotecznym. Kiedy juz do
niej dochodzi, wiemy (zwykle z przekazanej nam
tradycji), co mamy lub co powinni$my zrobié. To
rozréznienie jest wazne, gdyz niezastosowanie
sie do niego badz zastosowanie sie w niepetnym
stopniu lub catkowite zignorowanie zwyczaju
nie powinno nie$¢ powazniejszych konsekwen-
cji. Zwyczaj jest tez tagodniejszg formg obycza-
ju, ktérego nieprzestrzeganie niesie juz ze sobg
sankcje - zwykle negatywne (Grad 1987b: 388).
W literaturze naukowej mozna znalez¢ jeszcze
dwa nieco odmienne poglady na opozycje zwy-
czaj - obyczaj. Pierwsza traktuje oba terminy
synonimicznie (Grad 1987a: 263), druga twier-
dzi, ze zwyczaj moze by¢ obarczony sankcjami -
potepieniem w przypadku naruszenia jego norm
(Szczepanski 1970: 219-220). Chociaz wsréd
naukowcoéw przewaza pierwszy przedstawiony
poglad to niejako ,godzac” te trzy perspektywy,
chciatbym zaproponowad, ze zwyczaj jest ptyn-
nym, nie zawsze jasnym i umownym dialogiem
miedzy uczestnikami kultury. Jako nieustabili-
zowany i nieposiadajacy zelaznych zasad, tatwiej
moze ulegac transformacjom. | na koniec jeszcze
inna wazna jego cecha. Jezeli nie marygorystycz-
nych norm przestrzegania, to tylko od dobrejwoli
cztonkéw spotecznodci, w ktérej funkcjonuje,
zalezy, czy bedzie przyjmowany przez nastepne
pokolenia. Kolejnym kluczowym stowem, jakie
uzywam jest ,festyn”. Waldemar Kuligowski,
ktérego tekst mozna przeczyta¢ w ksigzce nie-
co wczesniej, zwrocit uwage w swojej publikacji
z 2012 roku, ze czesto geneze festynu widzi sie
w dawnych jarmarkach czy odpustach. Prowadzi
to do taczenia go ze srodowiskiem wiejskim czy

matomiasteczkowym. Zabieg ten ma niejako de-
precjonowac kulture prowincjonalng w stosun-
ku do miejskiej (Kuligowski 2012: 209). Autor
ten, nieco dalej w tej samej publikacji, propo-
nuje nieco inng genealogie. Uwaza on, ze festyn
jest nastepca pikniku (w angielskim picnic lub
francuskim pique-nique), czyli matego spotkania
rodzinnego, towarzyskiego lub srodowiskowe-
go na wolnym powietrzu. W tym wypadku wia-
ze sie to z przygotowaniem jedzenia na miejscu
(grill) i/lub spozyciem juz wczesniej przygotowa-
nych produktéw (Kuligowski 2012: 223-226).
W przedstawione] typologii wymienia festyny
spotecznosciowe zwiazane z konkretnymi miej-
scami lub lokalnymi spoteczno$ciami, ktére maja
charakter wspélnotowy i, jak rozumiem, integru-
jacy. Trudno nie zgodzi¢ sie z autorem, co - mam
nadzieje - udowodnie na koncu tego tekstu. Sam
od siebie dodatbym jeszcze, ze podstawowa
dystynkcja festynu w polskim wydaniu wydaje
mi sie przede wszystkim jego forma biesiadowa-
nia, wspoélnego spozywania, doswiadczania bycia
razem. Na te ceche zwraca z kolei uwage lzabela
Bukraba-Rylska w kontekscie festynow, piszac
o zmystowym, dotykalnym wymiarze spotecznej
egzystencji, wrecz fizycznym kontakcie (Bukraba
-Rylska 2013: 182). Kolejnym waznym terminem,
ktéry nalezy wyjasni¢ jest tradycja. Klasyczna
w Polsce definicje tego stowa przedstawit Jerzy
Szacki w dwéch odstonach. Najpierw, w 1971
roku, twierdzit, iz istnieje obiektywne dziedzic-
two kulturowe (jako pewien idealny model), zas
to, co z niego wybieramy (wartosciujac) jest owa
tradycja. Z koleiw 2011 roku ttumaczyton, ze tra-
dycja jest to, co w oczach danej grupy uchodzi za
jej dziedzictwo niezaleznie od stopnia autentycz-
nosci i prawdziwosci tego poczucia (rezygnujac
niejako z idealnego modelu). Uwazam, ze nie jest
to tylko zmiana akcentéw, ale powazna redefini-
cja tradycji, chociaz sam Szacki az tak radyklanie
tego nie formutuje (Szacki 2011: 18-19). Réwnie
ciekawe s3 rozwazania na temat tradycji Erica
Hobsbawma. Jest on autorem terminu tradycja
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wynaleziona, oznaczajacego w wielkim skré-
cie sztucznie lub wtérnie konstruowane tresci
o charakterze rytualnym lub symbolicznym, kto-
re repetowane majg wpajac ludziom okreslone
wartosci. Co ciekawe, odrdznia on tradycje od
obyczaju oraz spotecznej rutyny. Kolejnym jego
ciekawym spostrzezeniem jest fakt, ze im cze-
sciej mowi sie o ochronie tradycji, tym ta ostat-
nia jest bardziej zagrozona lub po prostu zmienia
sie. | jeszcze jedna z mysli angielskiego historyka
- ,zwykte” (stare) tradycje sg podatniejsze na
zmiany, a te sztucznie skonstruowane bardziej
dogmatyczne i niezmienne (Hobsbawm 2008:
10-11). Na koniec rozwazan o tradycji warto
jeszcze wspomniec o jej cechach, dzieki ktérym
mozemy jg rozpoznac. Jest wiec: czynnoscio-
wa (transmitowana z pokolenia na pokolenie),
przedmiotowa (przekazuje sie okreslone tresci),
podmiotowa (kolejne pokolenie musi jg przyjac
by trwata) oraz - dodatbym - zmienna (co poko-
lenie reinterpretowana). Podsumowujac te krot-
kie i z pewnoscia niewyczerpujace rozwazania,
przyjmuje, ze dzi$ tradycja oraz niematerialne
dziedzictwo kulturowe sg bliskoznaczne (w $lad
za Szackim), a w badaniach terenowych i wsréd
respondentéw synonimiczne, nawet nierozroz-
nialne (Brzezinska, Jetowicki, Mielewczyk 2015:
20-22). Do omdéwienia pozostato mi jeszcze jed-
no pojecie, a mianowicie ,kultura tradycyjna”.
Sposrdd przedstawionych do tej pory jest ono
najtrudniejsze do sprecyzowania, zarazem wie-
loznaczne, a ponadto czesto uzywane potocznie.
Jedng z ciekawszych préb wyttumaczenia tego
terminu byt artykut Kazimierza Dobrowolskie-
go sprzed ponad pétwiecza, w ktérym taczyt
je z wszelka chtopska spuscizna, dziedziczong
przez nastepne pokolenia (Dobrowolski 1958:
19-53). Uzycie (powstanie) okreslenia ,kultu-
ra tradycyjna” spowodowane jest zarzuceniem
terminu ,kultura ludowa”, ktéra jest juz tylko hi-
storycznym oznaczaniem dorobku polskiej wsi,
chtopstwa. Czestaw Robotycki okreslit funkcjo-
nujaca tu i owdzie kulture ludowa (najczesciej

w formie folkloryzmu) jako ,zrekonstruowany
model historyczny”, proponujgc w zamian okre-
$lenie, kultura regionalna”. Te z kolei opisat jako:

rzeczywistos¢ powstata z rozmaitych daw-
nych catosci kulturowych (w tym ludowych),
przy tym inaczej skomponowanych.[...] Sa to
struktury mentalne wyrazajace sie czesto
w tych samych rytuatach i obyczajach, ale
brak w nich mitycznych i magicznych senséw,
skutkiem czego staja sie one eklektycznym
zlepkiem ceremoniatéw majacych swoje
nowe kostiumy i czesto zbanalizowane zna-
czenia (Robotycki 2012: 20).

Obszernie przytoczona definicja $wietnie
opisuje pulteram i moze stanowic¢ podstawe do
wyjasnienia, czym jest kultura tradycyjna. Ta
z kolei, w przeciwienstwie do regionalnej, obej-
muje wieksze zbiorowosci ludzkie czy obszary.
Interesujacy mnie zwyczaj wystepuje nie tylko
w jednym regionie (czarnkowskim, wielkopol-
skim), lecz w kilku podobnych, ale i oddzielnych,
krainach kulturowo-geograficznych - na Slasku
Opolskim, Kaszubach czy Warmii. Wydaje mi sie

pewng niezrecznoscig nazwanie go elementem
kultury regionalnej, wtasciwsze bedzie szersze
okreslenie - kultura tradycyjna. To ostatnie sfor-
mutowanie ma fundamentalne znaczenie w opi-
sywaniu odmiennosci zachodniej od wschodniej
Wielkopolski, czy catego dawnego ,pruskiego”
pasa zachodniej Polski, od jej wschodniej czy po-
tudniowej czesci.

Jak juz dowiedzieliémy sie z artykutu Sylwii
Geelhaar, pulteram ma niemieckie korzenie i na-
zywany jest w tym kraju polterabendem. W XIX
wieku niektérzy badacze w Niemczech twierdzi-
li, iz znali go juz starozytni Germanie (Weinhold
1851:268), inni z kolei, Ze pojawit sie on w koncu
$redniowiecza (Gotzinger 1885: 804f). Pierwsza
odnotowana wzmianka o zwyczaju, nazwanym
w tym zrédle pulternacht, pochodzi z 1517 roku
(Trochus 1517). Niestety, nie mozemy wprost
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zinterpretowac tej informacji. Nie wiemy, czy
opisuje onaittumaczy na niemiecki greckie swie-
to Hymenalia (przy ktérym jest wymienione), czy
tez jest to podanie jego lokalnego (tj. niemieckie-
go) odpowiednika, tak by czytelnik mégt tatwiej
zrozumiec¢ tekst. W tym drugim przypadku po-
twierdzataby ona jego funkcjonowanie. Trudno
tu wyrokowaé, poniewaz nastepna uchwyco-
na wzmianka powstata w 1696 roku w ramach
przepiséw porzadkowych (za Bahder 1907: 13).
Tak duza rozpietosc czasowa pomiedzy pierwszg
a druga adnotacja nie pozwala na formutowanie
powazniejszych wnioskéw. Kolejna informacja
o pulteramie (przypominam, ze w Niemczech
najczesciej nazywanego polterabendem) jest
blizsza czasowo tej z 1696 roku, bo pochodzi
z leksykonu Jablonskiego z 1721. Po tej dacie
pojawiaja sie w XVIII wieku dalsze wzmianki na
ten temat. Jeszcze wiecej wiadomosci o zwycza-
ju przynosi XIX i poczatek XX wieku. Zwiazane
jest to z coraz wiekszym zainteresowaniem kul-
turg éwczesnych warstw nizszych w Niemczech.
Nie bede tu oczywiscie powtarzat opiséw z tek-

stu Sylwii Geelhaar, a jedynie sprébuje poddaé
je witasnej interpretacji. Wszystkie wzmianki
z tego okresu dotycza zwyczaju okotoweselne-
go. Nie wszystkie z kolei wyznaczaja jego termin
przed gtéwnymi uroczystosciami. Na przyktad
pulteram (polterabend) w Ansbach we Frankonii
miat odbywac sie po $lubie (Bahder 1907: 194).
S3 to jednak wyjatki, a reguta jest wigilia $lubu.
W XIX wieku pulteram znany jest na terenie
catych Niemiec, nie wytaczajac Dolnego Slaska
i Pomorza Zachodniego. Niestety, nie mamy in-
formacji o Wielkopolsce. Najczesciej powtarza-
nymi elementami sktadowymi tego wieczoru
jest wszelkiego rodzaju hatas, $piewy, ucztowa-
nie, goszczenie, przebieranie sie, tance, rozma-
ite wrézby, wymyslne psoty - czesto na granicy
prawa czy dobrych obyczajéw, no i oczywiscie
bicie glinianych garnkéw, talerzy i innych naczyn.
Aczkolwiek nie muszg one wystepowac razem.
Istnieje tutaj pewnego rodzaju dowolnosé, po-
zwalajaca na autonomiczne i absolutnie nieka-
noniczne korzystanie z dostepnego anturazu
zwyczaju. W XX wieku pulteram przechodzi roz-

ciagnietg w czasie transformacje. Na poczatku
stulecia praktykowany jest gtéwnie przez war-
stwy biedniejsze. Stad pojawiaja sie okresy, kie-
dy sie go zarzuca lub przynajmniej ogranicza. S
to lata dwdch wojen, kiedy bicie garnkéw okre-
$la sie jako marnotrawstwo, a poczestunek jest
skromny lub nie ma go wecale. Zwyczaj odzywa
w latach 50. XX wieku i zaczyna sie dynamicz-
nie zmienia¢. Najpierw wracajg psoty (juz w za-
sadzie tylko bicie szkta) oraz jedzenie i napitek.
W latach 60. tegoz stulecia pojawiaja sie wsréd
gosci osoby towarzyszace (dziewczyny, przyja-
ciele z innych miejscowosci - czyli spoza scistego
kregu lokalnego). Najwieksze zmiany obserwu-
jemy w latach 70. i 80. Dochodzi do redefinicji
zwyczaju i formy. Staje sie on osobnym Swietem
(wydarzeniem) w cyklu weselnym. Przejawia sie
to w modyfikacji terminu (z wigilii na tydzien
przed weselem), przeistoczeniu w otwarte przy-
jecie na wolnym powietrzu (grill, maty festyn),
organizowaniu go w wynajetych lokalach, ser-
wowaniu przygotowanego wczesniej jedzenia
lub nawet korzystaniu z cateringu. Mniejszego
znaczenia nabiera wtedy bicie szkta czy psota,
bardziej liczy sie spotkanie. Impreza rozrasta sie
do takich rozmiardéw, ze pojawia sie spoteczny
bunt w postaci organizowanych polterowych we-
sel, czyli potaczonych dwéch dotad odrebnych
wydarzen. Wspotczesnie zwyczaj ten jest nadal
zywy w Niemczech, o czym swiadczy chociazby
portal YouTube. Przygotowujac sie do badan,
znalaztem tam olbrzymig ilo$¢ filmikéw (niektére
niezwykle profesjonalnie zrealizowane) relacjo-
nujacych pulteramy w tym kraju, a szczegélnie
w jego potudniowej czesci.

Pulteram najprawdopodobniej pojawit sie na
przetomie XIX i XX wieku na ziemiach polskich
bedacych we wtadaniu Prus. W Komentarzach
do Polskiego Atlasu Etnograficznego z 2004 roku
znajduje sie wzmianka ,ze byt rozpowszechniony
przede wszystkim wsréd ludnosci niemieckiej”
w latach 20. XX wieku - co przeciez nie zaprze-
cza praktykowaniu go przez Polakéw (Drozdz,

Pienczak, 2004: 371). Pozostate przejrzane
Zrédta raczej nie rozwodzg sie nad historig pul-
teramu, za to podaja przyktady i jego rozmaite
nazwy. Ogélnie polska literatura naukowa dos¢
niechetnie i z wielkg ostroznoscig podchodzita
do tego tematu. Traktowata go albo marginal-
nie, albo jako niemieckie zapozyczenie, co samo
w sobie byto juz niewtasciwe. Szczegélnie uderza
brak zrédet dotyczacych Wielkopolski. Cezurag
czasowgq jest tu chyba rok 1989 oraz dziatal-
nos¢ $laskich folklorystek - Doroty Simonides
oraz Teresy Smolinskiej. Tak jak wyzej, tak i tutaj
nie zamierzam referowac rozwazan, tym razem
Matgorzaty Sawickiej, zawartych w tej ksiazce.
Zakresle tylko obszar wystepowania zwyczaju
oraz jego formy, jakie przynosi nam literatura na-
ukowa. Chyba najobszerniej przedstawiono go
na Gérnym Slasku, zwtaszcza Opolskim. Nazywa
sie go tam polterabend lub trzaskaniem skorup. Na
tym terenie miat on charakter widowiska z ele-
mentami humorystycznymi: przebrani uczest-
nicy, nasladujac orszak weselny z fatszywa parg
mtodych na czele, szli przez wies przy dZzwiekach
Lkociej muzyki”. Przy domu panny mtodej rozbi-
jali przyniesione w worku butelki i stare naczy-
nia. Rozbite skorupy albo wreczali, jako prezent,
albo tez wysypywali na prég. Panna mtoda mu-
siata wtedy sprzatnac je, prezentujac sie w ten
sposéb jako dobra gospodyni. Obowiazkowo
tez nalezato przybytych poczestowac kotaczem
oraz zaprosi¢ do zabawy z druhnami. Méwiono
wtedy, ze ,sttukto sie panienstwo mtodej”. Uwa-
Zano, ze im drobniejsze skorupy, tym szczesliw-
sze bedzie pozycie mtodych. Z kolei duza liczba
przybytych swiadczyta o sympatii wobec nich,
a duzy stos pottuczonego szkta o powodzeniu
(Wesotowska 1989: 113-114). Ciekawe i dos¢
bliskie najnowszym wynikom badan informacje
prezentuja Komentarze do Polskiego Atlasu Etno-
graficznego z 2004 roku, oparte na obserwacjach
z lat 1975-1982. Zamieszczono w nich mape nr
47 (oprac. Drozdz A., Maczynska A.), na ktérej
widnieje zasieg opisywanego zwyczaju obejmu-
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jacego: Warmie i czeSciowo Mazury, Pomorze
Wschodnie z Kaszubami, Kraine, Patuki, Kujawy
(zachodnie), wtasciwie catg dawng niemiecka
Wielkopolske (poza okolicami Jarocina, Plesze-
wa, Gostynia) oraz Gérny Slask. Do powyzszego
skréconego opisu wynikéw kwerendy polskiej li-
teratury przedmiotu nalezy dodac jeszcze infor-
macje o kujawskim i kaszubskim pulteramie. | tak
o tym pierwszym, nazywanym powszechnie na
miejscu butelkami, pisat Ryszard Kukier (1975),
prowadzacy badania zwyczajéw weselnych od
lat 50. do 70. XX wieku w kujawskich wioskach.
Wedtug niego, wtasnie w latach 70. pulteram
byt rozpowszechniony na dawnych niemieckich
Kujawach, a nawet w okolicach Nieszawy czy
Ciechocinka, czyli na obszarach bytego zaboru
rosyjskiego (Kukier 1975: 77). O tym drugim,
w kontekscie szczegdlnie bytowskich Kaszub, pi-
sat ten sam autor. Wspominat, ze nazywano tam
owo ttuczenie szkta poltrowaniem i sam zwyczaj
miat upowszechni¢ sie dopiero w okresie mie-
dzywojennym (Kukier 1964: 265).

Metodologia badan zostata opisana we wpro-
wadzeniu do ninejszej ksigzki. Dla moich roz-
wazan najwazniejsza byta kwerenda wywiadéw
terenowych z badan w ramach projektu ,Atlas
niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi
wielkopolskiej” (skr. ,Atlas...”) z lat 2012-2014.
To gtéwnie na tych materiatach bazuje w dal-
szej cze$ci mojego tekstu i z nich czerpie obfitg
wiedze faktograficzna. Tak pomocng kwerende
przeprowadzita Marta Machowska. Przeba-
data 1407 wypetnionych kwestionariuszy (tj.
wywiadéw terenowych) z dwudziestu szesciu
gmin z siedmiu powiatéw: czarnkowsko-trzcia-
neckiego, gnieZnienskiego, miedzychodzkiego,
nowotomyskiego, obornickiego, szamotulskie-
go, wagrowieckiego. Przeprowadzona przeze
mnie analiza wynikéw kwerendalnych pozwo-
lita stwierdzi¢, ze we wszystkich zbadanych
jednostkach administracyjnych Wielkopolski
- w gminach i powiatach - pulteram jest zna-
ny i praktykowany, co wiecej, wyjatkowym sta-
to sie nieznanie zwyczaju. | tak, dla przyktadu,
w powiecie nowotomyskim w gminie Kuslin
na 36 wywiaddéw informacje o pulteramie byty
w 31; w gminie Lwéwek na 54 w 54 (100%);
w gminie Miedzichowo na 39 w 38; w gminie
Nowy Tomysl na 38 w 33; w gminie Opaleni-
cana 67 w57 iwgminie Zbaszyn na 40 w 39.
Podobnie rzecz sie miata w pozostatych powia-
tach. Najstabsza znajomo$¢ zwyczaju wykazali
mieszkancy gminy Rogozno (obornicki) - na 28
wszystkich wywiadow tylko 16 ,pozytywnych”
oraz gminy Niechanowo (gnieznienski) - na
48 tylko 23. Trudno dzi$ rozstrzygaé, dlaczego
akurat w tych gminach wystepuje mniejsza zna-
jomosc lub praktykowanie zwyczaju. Osobiscie
interpretuje te wyniki jako zbiezne, a réznice
liczbowe mimo wszystko uwazam za niewiel-
kie. Potwierdzaja to zreszta wyniki jakosciowe
kwerendy, czyli analiza zawartosci poszczegol-
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nych wywiadow, w ktérej zaséb informacji nie
odbiega w tych w innych gminach. Ostatnim
i uzupetniajgcym etapem zbierania materia-
téw byty badania ankietowe. Wystano je dro-
g9 mailowa do 56 instytucji kulturalnych w 54
powiatach. Z tego do 30 w wojewddztwie wiel-
kopolskim, reszte w okalajacych ja jednostkach
administracyjnych. Niestety odpowiedziato
jedynie 20 z nich. Ze zdobytych w ten sposéb
informacji wytania sie obraz pulteramu prakty-
kowanego do niedawna w catej tzw. ,pruskiej”
Wielkopolsce. Obecnie funkcjonuje on gtéwnie
w zachodnich i czesciowo centralnych obsza-
rach regionu. Mozna zatozy¢, ze im bardziej na
wschdd, tym rzadsze sg przypadki jego orga-
nizowania. Poza tym, jezeli tam wystepuje, to
ma uproszczony charakter: odbywa sie zwykle
w piatek wieczorem przed $lubem, a towarzy-
szy mu skromny poczestunek. Najstabiej repre-
zentowane sg okolice Jarocina i Pleszewa, co
nie oznacza, ze pulteram zupetnie tam zanikt.
Swoistym ,murem chinskim” dla tego zwycza-
ju jest dawna granica prusko-rosyjska. Po jej
wschodniej stronie pulteram jest kompletnie
nieznany. Potwierdzajg to ankiety z Kota czy
Stupcy, chociaz sami muzealnicy-respondenci
z tych miejscowosci posiadali zawodowa wie-
dze na jego temat. Osobnym przypadkiem jest
Poznan, skad nie ma relacji o jego wspodtcze-
snej organizacji, a tylko o pojedynczych przy-
padkach sprzed 20-30 lat i to z dzielnic domow
jednorodzinnych na obrzezach miasta. Niejako
dopetnieniem ankiet byty pojedyncze maile czy
komentarze na facebookowej stronie projek-
tu. Z nich dowiadujemy sie, ze pulteram (pod
réznymi nazwami) jest praktykowany na potu-
dniu Wielkopolski - w miejscowosciach Kepno,
Odolandw, ale takze na Warmii wsrdod oséb po-
chodzacych z Pomorza; no i co oczywiste - na
Opolszczyznie. Dzieki wszystkim formom ba-
dan udato sie badaczom uzyskac szerokg i bo-
gatg w tresci wiedze o zwyczaju.

Szerszego rozwiniecia wymaga nazewnictwo
zwyczaju. Co nieco wspomniano o tym we wste-
pie do ksigzki, zwtaszcza o powodach wybrania
stowa pulteram, oraz o jego zwigzkach z bar-
dziej powszechnym poza Wielkopolska poltera-
bendem. Wszystkie nazwy wtasne zwyczaju sg
pochodzenia gwarowego lub po prostu lokalne-
go. Mozna je podzieli¢ na trzy grupy, w ktérych
zresztg nawzajem powtarzajg sie. Pierwsza to
okreslenia uzywane w Niemczech. Wczesniej
w tym kraju, zwtaszcza w wiekach XVIII, XIX
i XX, wystepowato duzo réznych nazw, ktére
tak bogato przytacza wyzej Sylwia Geelhaar. Co
warte uwagi, wsréd nich jest wiele wtasnych,
wrecz unikatowych okreslen. Czes¢ z nich jest
opisowa - odnoszaca sie do czynnosci takich jak
tapanie kur (Hiihnerfang), taniec korony $lubnej(?)
(Schdppelhirsche), inne odnosz3 sie z kolei do bo-
hateréw wydarzenia np. goscina u panny mtodej
(Brutlacht - skrot od Braut-Gastmahl), kolejne
po prostu do wieczora: wieczér panien (Jungfrau-
enabend), walcowy wieczér (Walkabend). Dzi$ naj-
powszechniejsza i wrecz kanoniczng nazwa jest
oczywiscie polterabend. Terminy uzywane w Pol-
sce to druga grupa. Na Slasku Opolskim poza ta
wyzej wspomniang, réwnie popularne jest trza-
skanie skorup, wieczér trzaskany lub zwyczajnie
trzaskanie. Czesto takze uzywa sie skrétu takie-
go jak polter. Na pétnocy kraju, na Kaszubach
i Pomorzu, méwi sie o tym zwyczaju poltrowanie,
trzaskanie, podobnie jest na Warmii. Najciekaw-
sza jest oczywiscie trzecia grupa nazw z Wiel-
kopolski. W ,Atlasie jezyka i kultury ludowej”
wydanym w 1992 roku pojawity sie: polterabent,
pulterabent, polteraben, portelaben, polteramt,
polteramp, polter, polterka, polterowanie, polte-
ram, no i oczywiscie pulteram (Btaszczyk 1992:
142-143). W najwazniejszych dla wspotcze-
snego obrazu zwyczaju kwerendach wywiadow
dla projektu ,Atlas...” z 2015 roku znajdujemy
olbrzymia liczbe interesujacych nas nazw: por-
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teram (gmina Kiszkowo), polteram (gmina Czarn-
kow, Potajewo, Wielen, Oborniki, Skoki), polter
(gmina Czarnkoéw, Krzyz, Potajewo, Trzcianka,
Kiszkowo, Rogozno, Ryczywot, Wagrowiec),
poltry (gmina Czarnkdw, Potajewo), porter (gmi-
na Czarnkoéw, Oborniki, Damastawek, Gotancz),
polterka (gmina Gotancz), bicie szkta (gmina
Czarnkéw, Ktecko, Niechanowo, Witkowo),
sttuczki (gmina Trzcianka), butelki (gmina Kisz-
kowo, Trzemeszno) trzaskanie butelkami (gmina
Kuslin, Czarnkéw, Krzyz, Czerniejewo, Gniezno,
Klecko), bicie butelek (gmina Czerniejewo, tubo-
wo, Niechanowo, Witkowo), chodzenie na butelki
(gmina Gniezno, Mieleszyn, Trzemeszno, Obor-
niki), tfuczenie falchy, ewentualnie chodzenie na
flachy (gmina tubowo), pultry (gmina Opaleni-
ca, Miedzychdd), ale wystapita takze taka zbit-
ka - chodzi¢ na butelki, czyli party i lajfy (gmina
tubowo, wie$ Dziekanowice), porteland (gmina
Damastawek, miejscowos¢ Kobytki i Niemczyn),
polterament (gmina Wapno, miejscowo$¢ Podo-
lin i Srebrna Gora). Przyjeta nazwa pulteram,

ewentualnie purteram, purteran (czesto w formie
skrétu jezykowego - pulter) wystepuje najpow-
szechniej, a mianowicie w catych powiatach no-
wotomyskim, miedzychodzkim, szamotulskim
oraz w gminach Oborniki, Damastawek. Warto
takze przytoczy¢, ze pozyskane w trakcie badan
nad pulteramem w 2017 roku nazwy pokrywaja
sie z tymi z 2015 roku. Z innych zrédet (badania
ankietowe oraz wypowiedzi na Facebooku) wie-
my, ze na potudniu Wielkopolski (gminy Odola-
néw, Ostrzeszow, Kepno) oprocz pultera pojawia
sie $laskie trzaskanie skorup. Podsumowujac ten
watek rozwazan, mozna stwierdzi¢, ze przede
wszystkim istnieje duze przemieszanie nazw.
Prawie wszystkie pojawiajg sie w réznych gmi-
nach i powiatach. Jezeli jednak sprébowac opi-
sac regionalizacje nazewnictwa zwyczaju, to na
zachodzie, w centrum i na pétnocy regionu do-
minuje pulteram; w pozostatych polter, wzgled-
nie polteram; z kolei na pétnocnym-wschodzie,
czyli na Patukach (wschodnich) i Kujawach,
mamy petna supremacje butelek.

Juz kilka razy wspominatem, ze dos¢ trudno od-
tworzy¢ jest przesztos¢ zwyczaju na ziemiach
polskich, a szczegdlnie w Wielkopolsce. Poczatki
jego praktykowania nie zostaty wprost uchwyco-
ne przez etnograféw. Zaktadam, ze zaczat wnikac
w nasza kulture na poczatku XX wieku. Ciekawa,
cho¢ niejednoznaczng informacja o przesztosci
pulteramu, s3 wspomnienia respondentéw ba-
dan projektu ,Atlas...” z miejscowosci Popéwko
i Roznowo (gmina Oborniki). Opowiadajg oni
0 zwyczaju nazywanym tam westflak (w okolicach
Wolsztyna - westfalczycy), ktéry miat pojawic sie
u nich przed 1920 rokiem, a zostat podpatrzony
u niemieckich osadnikéw. W pierwszej miejsco-
wosci miat polega¢ na przychodzeniu w trakcie
wesela pod okna domu i wpraszaniu sie na ta-
niec i wodke (wypowiedz mezczyzny, ok. 55 lat),
w drugiej wsi: ,nazwa westfaloki odnosita sie po
prostu do mieszkancow wsi, ktérzy przychodzi-
li na polteram” (mezczyzna, lat 54, regionalista).
Proces adaptacji pulteramu w naszym regionie
zapewne przebiegat kilkoma drogami. Pierwsza
to nasladownictwo niemieckich sgsiadéw, czton-
kow rodziny. Na poczatku XX wieku (ale i wcze-
$niej) do mieszkajacych na terenie Wielkopolski
Niemcéw dotaczyli nowi osadnicy tzw. Komisji
Kolonizacyjnej, pochodzacy z zachodniej cze-
$ci cesarstwa (np. z Westfalii). Druga Sciezka to
oczywiscie niemiecka szkota, ktéra nie promo-
wata pulteramu wprost, ale inkulturowata dzieci
iich rodzicéw do szeroko pojetej niemieckiej kul-
tury. Trzecia droga to oczywiscie stuzba w pru-
skiej armii. Mtody wiek poborowych utatwiat
dostep do niemieckich wariantéw obrzedowosci
weselnej. No i na koncu trzeba wymieni¢ prace
zarobkowa w gtebi Niemiec. Tak wiele punk-
téw stycznych pomiedzy Polakami i Niemca-
mi musiato zaowocowaé¢ wymiang kulturowa.
Przedstawiona powyzej hipoteza wydaje mi sie
najbardziej zblizonym do prawdy scenariuszem
adaptacji pulteramu przez Polakéw w regionie.

Okres miedzywojenny jest bogatszy w Zrédta na
jego temat. Juz nieco wyzej pisatem, ze niektorzy
badacze zdawkowo wspominaja, ze zwyczaj roz-
powszechnit sie w latach 20. lub 30. XX wieku.
Najstarsi respondenci badan projektu ,Atlas...”
(wywiady z lat 2012-2013), majacy wdwczas
70-90 lat, wspominali swoje wesela i pulteramy
z okresu tuz przedwojennego lub powojenne-
go (niestety nie podawali doktadnej daty). Nie
zauwazaja przy tym, ze byt to wéwczas zwyczaj
nowy, ale raczej opowiadaja o nim jako oczywi-
stej tradycji. Wprawdzie posrednio, ale $wiadczy
to o jego praktykowaniu przed 1945 rokiem.
Pierwsze potwierdzone w wywiadach ,Atla-
su...” informacje o pulteramie pochodzg z lat 40.
XX wieku. W tych samych Zrédtach znajduje-
my takze ich opisy z czaséw pdZniejszych, az do
wspoétczesnosci. Zarejestrowany tam przebieg
pulteramu byt do$¢ podobny przez wszystkie te
dekady, az do lat 90. XX wieku. Prawie zawsze
odbywat sie w pigtek - wigilie wesela. Rzadko
kto$ wspomniat o czwartku czy sobocie (jesli
poprzedzata wesele). Zwykle byt to wieczor, ale
i tutaj zdarzaty sie wyjatki. Pulter miat miejsce
najczesciej w okolicy domu panny mtodej. Za-
wsze takze chodzito o dokuczenie oraz uprzy-
krzenie panstwu mtodym i/lub ich rodzicom
oczekiwania na Slub. Psoty te, troche podobne
do psot sylwestrowych, miaty najprzerézniejszg
forme i przebieg. Najpopularniejsze byto oczywi-
scie zbijanie przedmiotéw glinianych, szklanych,
ceramicznych. Zaczynato sie od garnkéw, talerzy,
potem dopiero zbijano butelki, ktére juz w latach
80. zdominowaty catosé. Destrukcja ta odbywa-
ta sie przed brama wjazdowa, na progu domu, na
podworzu albo w sieni. Na osiedlach ztozonych
z tzw. nowych blokéw (np. w Wolsztynie) byto
to przed wejsciem do klatki badZz w specjalnie
wyznaczonym miejscu. Hatas, drugi atrybut zwy-
czaju, osiggano przez rzucanie kamieniami w po-
rzucone niemieckie pojazdy wojskowe (lata 40.
XX wieku), ttuczenie w metalowe garnki, uzywa-
nie przygodnych instrumentéw do kociej muzyki
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(pity, tarki), syreny strazackie, no i wszelkiego
rodzaju spiew, krzyki, nawotywania. Dos¢ dtugo,
bo az do lat 90. XX wieku, szczegdlnie popularne
i ucigzliwe byto $miecenie. Najczesciej respon-
denci badan ,Atlasu...” wspominajg rozsypywa-
nie pierza, czasami zmieszanego ze smotg lub
klejem; dalej wyrzucanie na podwérko lub przed
brama wjazdowa wszelkiego rodzaju gruzu,
$mieci, piasku (przywozonego na przyczepach),
plew jeczmiennych, ztomu, wielkich drzew, ka-
mieni, rupieci, starych mebli, czesci samochodo-
wych. Wtasciwie zaden przedmiot nie byt objety
tabu. Swiadczy o tym kolejna forma pulteramu,
czyli brudzenie domu lub obej$cia. Oblewano
elewacje domu brudzaca farba, obornikiem,
Smierdzaca woda, wapnem; wrzucano do studni
lub komina nieczystosci. Posuwano sie takze do
rozbioérki ptotéw, bram, a nawet umieszczania
wozow na kalenicy stodoty (tak jak w sylwestra).
Jak widac¢ zwyczaj miat charakter tobuzerski
czy chuliganski. Doprowadzato to do konfliktow
miedzysasiedzkich i ogélnego ,strachu” panstwa
mtodych przed tym, co moze wydarzy¢ sie w ten
wieczor. Co ciekawe, w przejrzanych wywiadach
JAtlasu...” nie znaleziono informacji o fatszywych
mtodych parach czy przebierancach, tak jak na
przyktad na Slasku Opolskim. Nie oznacza to
jednak, ze takie zdarzenia nie mogty mie¢ miej-
sca. Osobami pultrujgcymi byli najczesciej mtodzi
chtopcy, czesto réwiesnicy przysztych nowo-
zencow. Stad pewnie zamitowanie do destrukcji.
lluz poprzednich amantéw mogto odegrac sie
w ten sposéb na niedosztej lubej. Dominowali oni
w latach 40. i 50. XX wieku. Respondenci badan
JAtlasu...” wspominajg uczestnictwo mtodych
dziewczat, krewnych (wujkéw), znajomych, ale
juz poézniej, w latach 60. 70. Panstwo mtodzi i/
lub ich rodzice musieli z reguty dos¢ szybko za-
reagowac na taka wizyte. Przede wszystkim, by
ograniczy¢ szkody oraz by skroci¢ jej przebieg.
Juz od lat 40. XX wieku byta na to jedna podsta-
wowa metoda - weselna wodka, a rzadziej je-
dzenie. Pozywieniem byt najczesciej drozdzowy

placek, potem dopiero kietbasa, ktéra pdzniej
stata sie trwatym elementem pulteramu. Mozna
przypuszczac, ze byto tow latach 70. tegoz stule-
cia. Nie znaczy to, ze przed ta dekadg i po niej nie
wspotistniaty dwie formy pulteramu: skromna
(tylko alkohol) i wystawniejsza (jedzenie). Kon-
sumpcja zwykle odbywata sie przed domem na
stojaco, chociaz czes¢ respondentéw wspomina,
ze przechodzono do sieni lub do pokojéw domu.
Przy tej okazji zdarzaty sie ponownie Spiewy czy
tance. W trakcie goszczenia panna mtoda i/lub
przyszli nowozency i/lub rodzice musieli szybko
sprzatnaé zanieczyszczenia. Nie zawsze byto to
mozliwe. Czasami sprzatano cata noc, czasami
rano przed $lubem, a czasami po weselu. Warto
takze wspomniec, ze nie wszedzie dochodzito
do najgorszego. Niejednokrotnie wystarczyt
szantaz, grozba wysypania Smieci - a przyszli
nowozency za pomoca wykupnego ratowali sie.
Motywacjg lub wyttumaczeniem dla wybry-
kow byto wyjasnienie, ,ze to na szczescie”. Takie
sformutowanie pojawia sie u wiekszosci respon-
dentow ,Atlasu...”, ktorzy wspominali dawne pul-
teramy. Moim zdaniem miato to z jednej strony
magiczny charakter (nie zapeszy¢, odstraszy¢ ha-
tasem zte duchy), a z drugiej budowato pewnego
rodzaju ,ideologie”. Ta ostatnia nie tylko uspra-
wiedliwiata chuliganstwo, ale konstruowata po-
zytywniejszy obraz pulteramu. Moze to dzieki
niemu zwyczaj trwat.

Pierwsze zmiany w formie pulteramu moze-
my zauwazy¢ w latach 90. XX wieku. Nie byto
to tak radykalne zerwaniem z przesztoscia, jak
potem w XXI wieku. Stanowito raczej stopniowe
i powolne przenikanie éwczesnych wzoréw kon-
sumpcyjnych do zwyczaju. W tym czasie wszel-
kiego rodzaju dobra staty sie ogélnie dostepne.
Przede wszystkim jedzenie (zwtaszcza mieso),
alkohol, ale i przedmioty gospodarstwa domo-
wego. Pulteram nadal byt psota, chociaz juz nie
tak uciazliwg, nadal stano przed domem panny
mtodej, ale pojawity sie juz ciepte positki, wino,
piwo, zagraniczne woédki. Wsréd podrzucanych
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przedmiotéw znajdowano stare telewizory, lo-
déwki. Nie zmienit sie termin - nadal byt to pia-
tek tuz przed weselem.

Pierwsza dekada XXI wieku, a moze na-
wet ostatnie lata poprzedniego, przyniosty ra-
dykalna zmiane formy praktykowania i tresci
pulteramu w Wielkopolsce. Wtasciwie prawie
wszyscy respondenci ,Atlasu...”, badani w latach
2012 - 2014, zauwazyli te zmiane. W powiatach
wolsztynskim, nowotomyskim, miedzychodz-
kim nastgpito to 10-20 lat temu; w pozostatych
raczej pozniej, okoto 5-10 lat temu. Nie nalezy
jednak traktowac tego jako powszechng regu-
te. Rozpowszechnianie nowej formuty zjawiska
kulturowego miato charakter mody, ktéra kazdy
przyjmowat w dogodnej dla siebie chwili. Wspot-
czesnie zwyczaj jest praktykowany w soboty, na
tydzien przed weselem. W zadnym z przywoty-
wanych wywiadéw nikt nie wspomniat o pigtko-
wym pulteramie, co nie oznacza, ze stary termin
zostat zupetnie zarzucony. Z informacji uzyska-

nych po badaniach z 2017 roku wiem, ze w starej
formie zwyczaj kultywuje sie w miasteczkach na
zachodnich obrzezach Wielkopolski (Wolsztyn,
Krzyz), gdzie pultrujgcy przychodza w piatek pod
kamienice lub blok, bijac butelki i Zadajac alko-
holu. Jednak ta stara i reliktowa odmiana zanika,
wypierana przez nowa.

Przedstawiony w tej ksigzce pulteram okazuje
sie zwyczajem o licznych kontekstach i ciekawej,
cho¢ trudnej do uchwycenia, przesztosci. Warto
w tym miejscu zastanowi¢ sie, czym jest dzisiaj
i jakie ma znaczenie dla regionu.

Poczatek tytutu ksigzki ,Pulteram - zywa trady-
cja...” wskazuje na ocene wspétczesnej kondycji
zwyczaju. | takistotnie jest. Istnieje on juz od 100
lat. W tym czasie zostat zaadaptowany przez pol-
skich mieszkancow Wielkopolski (i nie tylko), po-
traktowany jako swdj i rozpoczat dtuga sztafete
pokolen przekazujacych go sobie do dzis. Spetnia
tym samym wspomniane wyzej warunki zacho-
wywaniatradycji - czynnosciowy, przedmiotowy,
podmiotowy oraz czwarty dodatkowy - reinter-
pretacji, czyli zmiennosci w czasie. Drugg cecha
pulteramu jest jego samodzielna, niczym niew-
spierana egzystencja. To dzi$ raczej rzadkosc¢.
Czesciej méwimy o ochronie (zwykle instytu-
cjonalnej) tradycji, ktora bez dotacji, wpisow na
specjalne listy, nie jest w stanie przetrwad. Jak
pisat przytoczony na poczatku tekstu Eric Hobs-
bawm: im wiecej sie méwi o tradycji, tym bardziej
odczuwamy zagrozenie dla jej trwania. Pulteram
nie tylko zyje, ale dokonat w ostatnim czasie swo-
jej redefinicji. Chyba nie ma lepszego dowodu na
zywotnosc¢ zjawiska kulturowego. Podsumowu-
jac ten watek, na podstawie badan terenowych,
wiemy o nieprzerwanej ciggtosci pulteramu do

dzisiaj. Mamy wiec do czynienia z zywa tradycja,
czyli taka, ktéra istnieje i przekazywana jest da-
lej w przysztos¢. Idac dalej, jest to cze$¢ naszego
dziedzictwa kulturowego - Wielkopolski, ale i in-
nych pokrewnych regionéw geograficzno-kultu-
rowych (Slaska, Pomorza, Kaszub).

Opisywany zwyczaj jest nie tylko przekazywany
z pokolenia na pokolenie, ale zagarnia dla siebie
obszary, na ktérych wczesniej nie wystepowat.
Takim przyktadem s3 tereny na pétnoc od Note-
ci w powiecie czarnkowsko-trzcianeckim (gmi-
na Trzcianka, czeSciowo Krzyz i Wielen), ktére
przed 1939 rokiem nalezaty do Niemiec i za-
mieszkane byty tylko przez Niemcéw. Po 1945
roku zasiedlili je czarnkowianie z potudnia, inni
Wielkopolanie, osoby z tzw. Kreséw, z centralnej
Polski, a nawet Ukraincy z akcji ,Wista”. Rodziny
i pojedyncze osoby przyswoity sobie obce do tej
pory zwyczaje, w tym miedzy innymi pulteram.
Wielkopolanie zdominowali sfere zwyczajo-
wa i wiedli prym w procesie akulturacji innych
mieszkancéw. Prawdopodobnie wigzato sie to
z jednej strony z ich przewagg liczebna, a z dru-
giej bliskoscig dawnej granicy kulturowej. Tak
mniej wiecej przebiegata adaptacja kulturowa
nowych mieszkancéw poétnocnej czesci regionu
(Jetowicki 2015). Proces ten trwat przez cate
ostatnie siedemdziesieciolecie, ale nie wszedzie
w jednym czasie. Potwierdzaja to wypowiedzire-
spondentéw badan ,Atlasowych...” (z roku 2012
i 2013). Dla przyktadu mieszkanka wsi Brzegi
(gmina Krzyz): ,(...) ten porter jest wprowadzo-
ny od niedawna, bo ja osobiscie nie pamietam,
zeby tak byto”; dalej 88-letnia mieszkanka Huty
Szklanej (gmina Krzyz), urodzona na Kresach:
,Przysztata moda dosé pézno, bo kiedys nie byto
ttuczenia butelek, a pozegnania panienskie i ka-
walerskie” i na koniec ponad 60-letnia mieszkan-
ka Chetminka (gmina Duszniki): ,Chetminko nie
byto pulteramowe (...), w Chetminku upowszech-

nit sie niedawno, okoto 10-15 lat temu”. Podobne
stwierdzenia znalaztem u respondentéw z Dzier-
z3zna Matego (gmina Wielen) i Trzcianki (gmina
loco). Istnieje takze swiadomosc, jezeli nie obco-
$ci zwyczaju, to zapozyczenia go: 87-letni miesz-
kaniec Runowa (gmina Trzcianka), urodzony ,za
Bugiem” tak to opisat: ,Bo ono [pulteram] po-
chodzi (...), zza Noteci ten obrzed [jest]”. Z przy-
toczonych wypowiedzi wynika takze, ze ostatnie
»Sukcesy terytorialne” pulteramu miaty miejsce
niedawno, w ciggu 10-15 lat, czyli w okresie, kie-
dy opisywane zjawisko kulturowe zmieniato sie,
unowoczes$niato (moze nawet uatrakcyjniato).
Nie neguje to jednak faktu, ze funkcjonuje ono
tylko w dawnej pruskiej Wielkopolsce.

Z przekazéw historycznych, wspomnien respon-
dentéw badan ,Atlasowych...” oraz opisu Anny
Weroniki Brzezinskiej zawartego w tej ksigzce
wiemy, ze ,stare” i ,nowe” pulteramy znacznie
sie r6znig. Warto zatem zastanowic sie, co stato
sie przyczyna tej zmiany. Mysle, ze mozna tutaj
poj$¢ co najmniej dwoma tropami rozwazan.
Pierwszy zwigzany jest z Niemcami. Jak juz pisa-
tem, podobna transformacja zwyczaju dokona-
ta sie w Niemczech w latach 70. i 80. XX wieku.
Jednoczesnie nalezy mie¢ swiadomos¢ istnienia
dos¢ skomplikowanej siatki rozmaitych powia-
zan mieszkancow zachodniej Polski z naszymi
sgsiadami zza Odry. S to przede wszystkim kon-
takty rodzinne, wyjazdy do pracy, wyjazdy
w interesach (np. masowe sprowadzanie aut),
wyjazdy na zakupy i wreszcie pewnego rodzaju
blisko$¢ mentalna (mimo tragicznej historii). Sg
to relacje nieuchwytne, nie zawsze oczywiste,
ale sprzyjajace podpatrywaniu wzorcéw kultu-
rowych, zwyczajow czy nowych form codzien-
nosci. | tak mogto to odbywac sie w przypadku
pulteramu. Jako ciekawostke moge poda¢, ze
Zmiana zwyczaju zbiegta sie z wejsciem nasze-
go kraju do Unii Europejskiej. Jest tez drugi trop
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W wyjasnieniu przyczyny transformacji pultera-
mu. Wiaze sie on z festiwalizacja, chociaz tutaj
witasciwszym stowem bytaby festynizacja, nie-
ktoérych zjawisk kultury tradycyjnej. O festynie
i kontekstach jego funkcjonowania pisatem na
poczatku. Warto teraz przytozy¢ przedstawione
wtedy kategorie do zajmujacego mnie zwyczaju.
Co definiuje festyn oraz wspoétczesny pulteram?
Przede wszystkim otwartos$é na spotecznos¢ lo-
kalng, srodowisko, rodzine, dla ktorych jest orga-
nizowany. Teoretycznie kazdy cztonek tej grupy
moze byc¢ uczestnikiem wydarzenia. Oczywiscie
jest to sytuacja idealna. Zwykle wewnetrzne ani-
mozje wykluczaja niektérych osobnikéw (co nie
oznacza, ze wbrew temu nie moga sie pojawic).
Kolejng cecha festynu jest jego forma, czyli bie-
siadnos¢, wspdlna zabawa na wolnym powietrzu,
blisko$¢ uczestnikéw. | to fizyczna. Wyraza sie
ona poprzez taniec, gry sportowe, czy wreszcie
siedzenie przy stole. W tym ostatnim przypadku
jesteSmy Swiadkami spotecznego teatrum. Ktos
przychodzi, cata grupa wita go, ktos wychodzi,
WSzyscy g0 zegnaja. Savoir-vivre jest tu troche
inny niz zwykle. Wzajemna uprzejmos¢, pokle-
pywanie sie, drobne niedoskonatosci w uzyciu
plastikowych sztuécow, spiew, gtosSne rozmowy,
przekrzykiwanie sie, docinki, uzywanie prze-
Zwisk oraz wyznaczane przez grupe granice do-
brego i ztego zachowania - to charakterystyczne
cechy takiego spotkania. Powinno ono by¢ swo-
bodne i sprawia¢ przyjemnos¢. Niezmierne waz-
ne sa tutaj rekwizyty, ktére zabudowuja miejsce
wydarzenia. Taki $wiat dzieli sie na strefy: gastro-
nomiczna (grill, satatki, pajda chleba ze smalcem,
kawa, stodkie, no i najwazniejsze: piwo; znajduje
sie przy tym zwykle z boku i ukrywa sie pod na-
miotami z logo browaréw); dalej konsumpcyjna
(sktadane tawki, stoty, takze ukryte pod namiota-
mi z logo browaréw, ustawione z boku lub w cen-
tralnej czesci); ubikacje (zawsze toitoiki, gdzies
na uboczu) oraz strefe rozrywkows i/lub kultu-
ralna. W tej ostatniej tanczy sie natymczasowym
Jparkiecie” i/lub wstuchuje w grajacy na scenie

zespot, didzeja. Moim zdaniem wspdtczesny pul-
teram wykorzystuje caty ten anturaz. Czasami
w petni (jak w Siedlcu czy Rakoniewicach), a cza-
sami czesciowo (Chometowo, Pitka). Doskonale
to wida¢ w poprzednim tekscie Anny Weroniki
Brzezinskiej, a takze na towarzyszacych ksigz-
ce zdjeciach. Réwnoczesnie jest to bliskie po-
stulowanemu przez Waldemara Kuligowskiego
powinowactwu wspétczesnego pulteramu-fe-
stynu z piknikiem. Uwazam, Zze przejecie przez
przedstawiany przeze mnie zwyczaj nowej for-
my praktykowania odbyto sie przez jej zapozy-
czenie z gminnych srodowiskowych festynéw. Te
zas rozpowszechnity sie w latach 90. XX wieku,
by w nastepnej dekadzie sta¢ sie jedna z pod-
stawowych form lokalnej zabawy. W ten sposéb
ksztattowat sie obraz ,dobrej rozrywki”, w ktorej
chodzi jeszcze o co$ dodatkowego - o zbidrke na
szczytny cel, wystep gwiazdy, pokaz szkolnych
zespotdéw czy szczescie matzenskie przysztej
mtodej pary. To budowato swoistg idee spotka-
nia, ktéra niejako nadawata mu ,wyzszy”, a nie
trywialny czy potancéwkowy sens. Nie nalezy
jednak tego traktowac dostownie. Czasami ta
dodatkowa warto$¢ (na przyktad kulturalna),
byta jedynie czescig ,wyposazenia” festynu (jak
gastronomia), przyjmowang bezrefleksyjnie (lub
wybiodrczo) w formie praktyk kulturowych. Te
zas z kolei zrownywaty w statusie nadawce tre-
$ci kulturalnych (np. gwiazde z Warszawy) i ma-
tomiasteczkowego odbiorce (Bukraba-Rylska
2013: 153). | tutaj dochodzimy do prawdziwego
sensu wspotczesnego pulteramu. Forma jego
praktykowania jest wazna, ale przeciez wtérna.
O wiele wazniejsze jest dla niego spajanie lokal-
nej wspolnoty. | nie jest ona zapomnianym mia-
steczkiem czy oddalong od centréw swiata wsia,
ale zywa, pulsujagca mikrospotecznoscia, w kto-
rej zderzajg sie interesy prywatne z lokalnymi,
idee panujace z nowinkami, problemy Zzyciowe
z obiektywnymi. Zwartg grupa ludzka, w ktérej
konflikty rozwigzuje sie na miejscu, wzajemnie
docierajac, spierajac, walczac, a przede wszyst-

kim spotykajac i biesiadujac. Parafrazujgc Wal-
demara Kuligowskiego, ktéry zaproponowat
pojecie banalnej demokracji (Kuligowski 2012:
232), pulteram w swojej nowoczesnej odsto-
nie ukazuje banalng wspdlnotowos$é. Banalng
nie dlatego, ze trywialna, niewazng, ale dlate-
go, ze zwykta (chociaz niecodzienng), bez haset
o ochronie i transparentéw, ze ginie. Nadajacej
na falach najkrétszych i najblizszych poszczegél-
nym jej uczestnikom. Dzisiaj pulteram wykorzy-
stujac elementy z kultury tradycyjnej, skupia sie
na cztonkach grupy lokalnej - rodziny, sasiadéw,
kolegbéw z pracy, znajomych, kontrahentéw. Bu-
duje nowe i umacnia stare wiezi spoteczne mie-
dzy nimi. | to wtasnie owa wspdlnotowos¢ jest
nowa trescig pulteramu, tak jak kiedys byt nig
zabieg magiczny (bicia szkta) majacy odstraszy¢
ducha niezgody matzenskie;j.

Przysztos¢ zwyczaju mozna rozpatrywaé
w dwodch aspektach. Pierwszy to jego rozwdj,
jezeli chodzi o tresci i formy, jakie moze ze sobag
niesc. Jak wspomniatem na poczatku tekstu, chy-
ba najwazniejszymicechami pulteramu sg zmien-
nos¢, elastycznosé, nietworzenie kanonicznych
norm. To przez te dowolnosé¢ trwat przez 100
lat, przez te fakultatywnos¢ ulegt ostatnio tak
duzej metamorfozie. Transformacja ta jednak
nie mogta przejs¢ bezbolesnie. Ostabita sens bi-
cia szkta, w jakis$ sposéb skomercjalizowata for-
me obchodzenia, potozyta akcent na wspdlnote.
Nadal zdarzaja sie stare pulteramy, ale to ten
nowy zdominowat jego praktykowanie. Mozna
sie zastanowi¢, czy zwyczaj ten nie zostanie spe-
tryfikowany, objety jakas$ zelazng reguta prze-
prowadzania, czy organizowanie jego stanie sie
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wymogiem spotecznym. Wtedy przestanie by¢
Zwyczajem, a stanie sie w petni zrytualizowanym
obyczajem. Umownos¢ i elastycznos¢ pulteramu
w poprzednich dekadach dawata mu sity witalne
i szanse na trwanie. Czy - jako obyczaj zwiera-
jacy sankcje negatywne wobec nieprzestrzega-
jacych go - przetrwa. Niestety, jest to mozliwy
kierunek rozwoju. Znamy przeciez duzo zwycza-
jow, obyczajéw i obrzedéw weselnych, ktére ule-
gty komercjalizacji i skostnieniu.

Z drugiej strony przysztos¢ pulteramu widze
W nieco jasniejszych barwach. W swiecie wo-
két nas mamy coraz wiecej tradycji odkrytych
wtérnie. Skonstruowanych pod nasze czasy, by
wymieni¢ choéby niektére kuchnie czy produk-
ty regionalne. By je chroni¢, tworzy sie réznego
rodzaju spisy, przepisy, stowarzyszenia. Ich im-
manentng cecha jest dogmatycznos¢ opisu kon-
kretnego zjawiska kulturowego. Nie moze on by¢
na jote inny, nie wolno z nim eksperymentowac,
nigdzie indziej nie moze by¢ wykonany. To wta-
Sciwie zaprzeczenie pulteramu. Przyszedt on
z daleka, zmieniat sie pod wptywem mody i ludz-
kich potrzeb, przyjeli go ludzie, ktérzy mieli inny
bagaz kulturowy. To sg cechy stanowiace o jego
zywotnosci i dajace optymizm do spogladania
W przysztosc.

Przedstawione w poszczegolnych czesciach
ksigzki rozwazania na temat pulteramu/poltera-
bendu sg préba szerokiego i wielogtosowego zo-
brazowania zwyczaju. Kazdy z tych gtoséw jest
inny i na co innego zwraca uwage. To tylko do-
wodzi, ze autorzy nie wyczerpali tematu. Jako
ze zajmowalismy sie przede wszystkim Wiel-
kopolska, mniejsza uwage zwréciliémy na inne
regiony, w sferze interpretacyjnej takze moga
pojawic sie inne wnioski czy tropy. Z tych po-
wodow nalezy zacheci¢ innych badaczy kultu-
ry w Polsce do dalszych prac na tym ciekawym
ZwWyczajem.

Na koniec warto jasno i wyraznie napisac:
wielkopolski pulteram jest naszg zywa trady-
cja, naszym dziedzictwem kulturowym. Sposrdéd

wielu zwyczajow, ktére praktykowano kiedys
w regionie, udato mu sie nie tylko przetrwaé,
ale przezy¢ w XXI wieku swoisty renesans. Jest
takze jedng z cech kulturowych, dzieki ktérej
Wielkopolanie réznia sie od Mazowszan, Slazacy
ze swoim trzaskaniem skorup kontrastuja z Ma-
topolanami. To wazna funkcja, poniewaz buduje
regionalng tozsamosc i wspdlnote.

Fot.s. 95-98

Pulteram w Rakoniewicach, 24 czerwca 2017 r., fot. A. Wykrota
Fot.s. 100-113

Pulteram w Pitce, 15 lipca 2017 r., fot. M. Forecki
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his is most often a Saturday afternoon, the
time after work, so that there is another
day off before Monday. The day of the ce-
lebration is preceded by intense preparations,
where transport and logistics are paramount,
especially when the guests come from far away.
The tables, benches, sometimes marquees can
be rented in village community centres or in spe-
cial companies. The many and varied meat kinds
are the staple of the menu, and the smoke of the
barbecue and the aroma of the grilled delicacies
can be sniffed across the village. The hum of the
conversations and the music are every now and
theninterrupted by the sound of glass being sma-
shed. One can find the yard in which this special
family event is taking place not only by following
one’s nose. A tell-tale sign of the custom taking
place is first of all the balloons which, tied to the
gate and the fence, which mark the borderline
separating everyday reality and the feast venue
and help the guests to arrive at ... the pulteram.
For over 25 years now, we have witnessed dy-
namic shifts in our culture. These changes apply
tonearly all spheres. By contrast, tradition seems
to be one of the few remnants of the old world.
It is stable, a bit conservative and long-lasting.
Unfortunately, this perception is far from the
truth. If tradition fails to be reinterpreted by suc-
cessive generations, it ossifies and is ultimately
rejected. To preserve the chain of generations,
we take over from our ancestors what we deem
as important, interesting or simply pleasant. The
same applies to our children. Only then does tra-
dition continue.

Arkadiusz Jetowicki

Tradition is a process, which means that its
components such as customs and rituals, are
subject to constant change. The way it is trans-
mitted has changed, too. This transmission no
longer occurs only directly, from one generation
to the next, but is moreover facilitated by the
media and generally available information. The
reality around us is changing and we are chang-
ing with it. So does our everyday reality and the
ways we celebrate our holidays. Regrettably,
there are ever fewer customs and rites which are
naturally and autonomously handed down from
one generation to the next. Increasingly often
we need to support them, or actually save them
from oblivion. As a society, we have set up many
institutions which are specifically entrusted with
such protection. In this context, the ethnolo-
gists of the region of Wielkopolska “rediscov-
ered” the pulteram, a custom which seems little
appreciated by scholars, celebrated on the eve
of a wedding. The custom has been practiced in
Wielkopolska for the past 100 years. Over the
past 20 years it has changed its form and con-
tent, but is still cultivated by members of many
local communities in Wielkopolska. It is still alive.

The pulteram used to be a wedding custom
of widely-understood folk culture, consisting in
smashing glass or other pranks. It took place the
day preceding the wedding ceremony, usually in
front of the bride’s house. It is currently chang-
ing its form, becoming a mini-festivity, barbecue
event, feast, and a meeting of family and neigh-
bours, with elements of a spectacle; the smash-
ing of glass has remained its major component.
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Initially, this breaking of glass bordered on magic
and was supposed to ward off broadly-defined
evil. Today, the most important feature is the
meeting of the local community, which in this
way fosters and strengthens its inner ties.

The pulteram (or pulter, for short) is the name
we have adopted for the custom. It is the most
popular in Wielkopolska, although it can be
known under other names in the different parts
of the region (polteram, polter, butelki, bicie szkta
[bottles, breaking glass]). This is expanded on
in our book by Arkadiusz Jetowicki. Apart from
the name appearing in the title, there is another
one, equally popular - the polterabend, most of-
ten used by scholars interested in this topic in
Germany, where the custom originates from, and
in some regions in Poland. More on the proper
names of the custom can be found in the texts by
Sylwia Geelhaar and Matgorzata Sawicka.

The “rediscovery” mentioned above did not
consist in an encounter with an unknown cus-
tom, but in the understanding of its importance
for present-day traditional culture in Wielkopol-
ska. Nor was this a matter of chance, but a result
of earlier studies. In-depth research was con-
ducted in the years 2012-2014 in northern and
western parts of the region within the project
Atlas of Intangible Cultural Heritage of the Villages
of Wielkopolska (abbr. Atlas...). The project was
organised by the Department of Research of the
Cultural Heritage of Rural Areas and Agricul-
ture of the National Museum of Agriculture and
Agro-Food Industry in Szreniawa (abbr. MNR)
in collaboration with the Institute of Ethnology
and Cultural Anthropology of Adam Mickiewicz
University in Poznan (abbr. IEIAK UAM) and the
Department of Geodesics and Environmental
Cartography of the University of Life Sciences in
Poznanh. The main initiators of the project were:
Prof. Anna Weronika Brzezinska (IEIAK UAM),
Dr Arkadiusz Jetowicki (MNR) and Dr Wojciech
Mielewczyk (MNR), the project leader. The study
was carried out in seven counties of the region

of Wielkopolska: Czarnkowsko-Trzcianecki,
Gnieznienski, Miedzychodzki, Nowotomyski,
Obornicki, Szamotulski, and Wagrowiecki. The
work was conducted by research teams com-
posed mainly of ethnologists and historians.
These were academics, museum employees,
Ph.D. and graduate students, and local regional
studies experts, a total of over 30 people. The re-
searchers examined 667 locations and conduct-
ed 1,407 interviews with nearly 2,000 people
(Brzezinska, Jetowicki, Mielewczyk, 2015: 14). It
is evident that the magnitude of the work and its
detailed character was unprecedented since the
1970s. It was then that studies were carried out
in this area for the sake of the Atlas jezyka i kultu-
ry ludowej Wielkopolski led by Zenon Sobierajski
and Jozef Burszta. We should admit, however,
that then network of research venues was far
less dense (Sobierajski, 1979: 11-12). In 2015,
the Museum in Szreniawa issued eight volumes
of The Atlas of Intangible Cultural Heritage of the
Rural Areas in Wielkopolska, the first of which was
dedicated to methodological issues and the oth-
ers to the legacy of the above counties.

Another major objective of the Atlas... was to
create an archive of the field interviews conduct-
ed. As not all of the information included there
could be used in the above publication, a natural
need emerged to scrutinise them. In the course
of the analysis, we discovered that the pulteram
is at present one of the most characteristic and
common regional customs. We referenced Pol-
ish ethnographic literature, which as it turned
out did not discuss the custom at length (more on
this topic in Matgorzata Sawicka'’s text). This re-
vealed a need to examine the pulteram in depth.
In the autumn of 2016, a research concept was
created and an idea of a prospective monograph
of the custom was born. Its possible implemen-
tation was to be entrusted to the Szreniawa Mu-
seum in collaboration with the Poznan-based
Ethnology Studies centres. Based on the project
“The pulteram - a living tradition in Wielkopols-

ka", developed by Dr Arkadiusz Jetowicki (MNR),
an application was submitted to the Ministry of
Culture and National Heritage. In the early 2017,
it was supported by the above institution within
the framework of the “Folk and Traditional Cul-
ture” program - application EBOIl no.86913/16/
A1, contract of 11.07.2017, no. 00293/17/DIK.
Furthermore, the task was part-financed by the
Marshal Office of Wielkopolska, contract of
08.06.2017, no. 65/DK/IK2017.

Work on the details of the concept and the
logistics of the project started in the spring of
2017. The next stage involved the preparation
of the necessary research apparatus. This was
done by Prof. Anna Weronika Brzeziriska and
Dr Arkadiusz Jetowicki. The tools developed at
that stage included: a questionnaire used in the
pulteram research, a survey for cultural institu-
tions, guidelines for library and archive studies
and manuals for the above tools. A team of schol-
ars was gathered to carry out the study and to
document it. The group included Dr Arkadiusz
Jetowicki (research leader), Prof. Anna Weron-
ika Brzezinska and Prof. Waldemar Kuligowski
(IEIAK UAM), Ms. Agnieszka Floryszczak (MNR),
Mr. Mariusz Przybyta (Open Air Museum of
Folk Construction in Western Wielkopolska in
Wolsztyn), Ms. Karolina Dziubata (IEIAK UAM),
and Ms. Agata Stasik (IEIAK UAM). The photo-
graphs were taken and edited for publication
by Mariusz Forecki and Adrian Wykrota, both
photographers affiliated with the PIX.Hause
Gallery in Poznan. In turn, the film footage was
shot by Ms. Agnieszka Floryszczak and Dr Arka-
diusz Jetowicki. Library research was carried out
by Ms. Matgorzata Sawicka (MNR), Ms. Sylwia
Geelhaar (PTL O/Gdansk) and Ms. Marta Ma-
chowska (IEIAK UAM).

Four study trips took place, to Siedlec in
Siedlec Municipality (27.05), Chometéw in
Szubin Municipality (3.06), Rakoniewice in
Rakoniewice Municipality (24.06), and Pitka in
Drawsko Municipality (15.07). Moreover, simul-

taneous studies of earlier sources were carried
out. The first one covered relevant texts in Ger-
man and was completed by Sylwia Geelhaar; the
second one looked into relevant texts in Polish
and was carried out by Matgorzata Sawicka,
while the last one consisted in the examination of
field interviews remaining after the Atlas... stud-
ies, which was conducted by Marta Machowska.

Our monograph is composed of five parts,
each focusing on the topic of our interest from
another perspective or highlighting its different
aspects. Such a layout of the publication is meant
to present the pulteram as broadly and as pre-
cisely as possible from the perspective of both
archival records and contemporary research.
The introduction is followed by an article by Syl-
wia Geelhaar, who presents the history and the
present-day of the custom in Germany on the
basis of the aforementioned source study. Once
again, the custom there goes by the name of the
polterabend. The author comes up with her own
interpretation of the information gathered in the
context of German culture. The second text, by
Matgorzata Sawicka, like the first one, analyses
the information obtained during the study of the
sources, this time in the Polish language. This of-
fers us knowledge on the practice of the custom
in Polish territories and its diverse forms and
names. At the same time, both texts discuss the
available scholarly, general-interest and other
literature on the topic under discussion (Inter-
net, film). The third article, by Waldemar Kuli-
gowski, introduced us into the West European
context of the pulteram and describes an analo-
gous, or at least very similar custom of charivari.
The author moreover analyses the audiosphere
and the function of the social control of the
pulteram. The fourth text in the book is extreme-
ly important as it offers the present-day picture
of the custom as emerging from both research
and observation. The author, Anna Weronika
Brzezinska, apart from the description of its
components, analyses the character and gener-
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ic linkages, treating it usually in terms of a ritual
spectacle. The final section of our monograph on
the one hand recreates the past of the pulteram,
and on the other hand attempts to present the
broader contexts of its occurrence. The first per-
spective was based on the results of the study of
the field interviews for the Atlas.... In conclusion,
summing up the knowledge about the custom,
Arkadiusz Jetowicki reflects on the root causes
and ramifications of its change in the 21st cen-
tury.

Our publication would never have seen the
light of day had it not been for a wide, favoura-
bly-disposed group of people. Acknowledge-
ments are due to the newlyweds who invited
us, scholars, to their the pulteram celebrations.
They allowed us to participate in them with mi-
crophones, still and video cameras, and more-
over tirelessly answered questions and hosted
us as their friends. These were, in chronological
order: in Siedlec - Magda Wita and Maciej Wita;
in Chometéw - Adrianna Ehrlich and Fabian Ehr-
lich; in Rakoniewice - Julia Katkowska-Borow-
czak and Michat Borowczak, and in Pitka - Sylwia
Matusiak and Pawet Matusiak. We wish to ex-
tend words of gratitude to our colleagues from
different cultural institutions, who supported
us with their expertise and advice. Last but not
least, although they were instrumental for our
accomplishments, we would like to express our
gratitude to our generous benefactors: the Min-
istry of Culture and National Heritage and the
Marshal Office of Wielkopolska Region.

he basis of the study is a query based on

German literature, historical texts, lexi-

cons and dictionaries, as well as on con-
temporary relevant literature, digital databases
and data from the Internet. The principal focus
of the text is the origin of the custom, its form,
the meaning of its elements, and its regional spe-
cificity. In addition, the author concentrates on
what kind of transformations of this custom can
be observed and what significance and form it
has today.

The polterabend is a typical German wed-
ding custom practiced in the German-speak-
ing countries. Traditionally, it took place on the
night preceding the wedding ceremony. During
the polterabend the key element is the break-
ing of old ceramic dishes at the door of the
bride’s home and the associated noise-making,
bedlam and scattered crushed glass. The name
polterabend comes from the German language:
polter, meaning noise and abend, standing for
an evening. Poltern also means to fall down with
much noise, to thump and to bang. The noise was
supposed to ward off all the demons that could
do harm to the married couple In Bavaria it was
customary in the evening preceding the wedding
to drive away all evil spirits from the newlyweds’
house, from the basement to the attic, through
loudly trampling feet, screaming and rumbling,
making as much noise as possible, as well as by
muttering of spells and formulas warding off evil
spirits. People believed in the evil powers of the

Sylwia Geelhaar

biblical marital demon Asmodi and of envious
witches. However, in the oldest German relevant
texts, the origins of this custom are indicated as
unclear. The earliest mention of the name can
be found in the Anhalter Trochus dictionary of
1517, where it barely indicates the name Pulter-
nacht (loud night) as the name of the Hymenalia
feast (the wedding ceremony and party). In the
19th century, the custom of the polterabend was
common in central and northern Germany. In
time, the custom spread in the south of Germany,
where it had not been previously recorded. The
polterabend as the evening before the wedding,
was called there Brautabend (evening of maidens,
or virgins), and Kranzelabend (evening of wreath
plaiting). Since on the same day hens were caught
in the village for the wedding feast of the next
day, this evening was also called Hiihnerabend
or Hiihnerfanden (catching hens). Other regional
names of the custom include: walzerabend, wal-
kerabend, charivari, and hillik. Noise was always
an indispensable element. Friends and acquaint-
ances attended the polterabend without prior in-
vitation, bringing gifts and food. In many regions,
the evening was celebrated with the closest fam-
ily and the wedding home was decorated and fur-
bished. This was accompanied by dances, singing
and small theatrical performances. Furthermore,
in their 1888 dictionary the Brothers Grimm list
the polterabend as a celebratory evening before
the wedding, dedicated to feasting, dancing and
various pranks and jokes. They also use words
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like: polterei, das poltern and gepolter as worn-
out utensils and furnishings, or old junk. This
was coupled with the belief that the furnishings
needed for a new, married life in the home should
not include anything used or old. The broken
dishes were supposed to bring good luck, in line
with the proverb: Scherben bringen Gliick. Broken
pots could originally be a form of sacrifice for
the spirits. However, only items made of porce-
lain, bone china, faience, stoneware, and other
pottery products were smashed to shreds. Glass
and mirrors were not broken as it was supposed
to bring bad luck. Significant was the belief that
happiness will persist if both the married cou-
ple-to-be will jointly sweep and clean the broken
bits and pieces. Mid-nineteenth century was the
beginning of growing industrialization and mass
production of goods, including faience. It gradu-
ally became cheaper, more accessible and popu-
lar. Hence the spread of the belief that “the more
the shells, the more happiness”.

In literature, the polterabend is mentioned
only in the late 18th c. and in the early 19th one,
first in the works of such authors as Theodor
Gottlieb von Hippel, Johann Heinrich Voss and
Ludwig Achim von Arnim, also contributing in
the era of Romanticism to the spread of this cus-
tom, a kind of the polterabend fashion, among
higher social strata.

The project of German ethnography from
the 1930s, i.e. the German Ethnographic Atlas,
or Atlas der deutschen Volkskunde, mentions the
polterabend only in the context of the map of
use of the Rummelpott instrument with its buzz-
ing sound, ideal for generating the polterabend
noise and for other occasions such as the Car-
nival, New Year and Easter. These are, however,
single occurrences and do not give a sufficient
answer to the question of the actual extent and
elements of this custom.

The polterabend is also a moment of farewell
with the state of a bachelor or a maiden and en-
tering the group of married people. In the view

of Arnold van Gennep, it is a rite of passage. For
some time, one’s status is suspended between
the old and the new roles, between the old and
the new identity. Through ritual activities, the
newlyweds were offered security and protection
at that special time. Hence the apotrophic effect
of noise, which warded off evil spirits. A loud
manifestation of the changes, bedlam and stress
on the uniqueness of the wedding event were
also important aspects of the polterabend.

The most detailed information about the
wedding customs in Germany and their chang-
es in the 1st half of the 20th c., including the
polterabend, comes from the study of Dr An-
nette Remberg related to the region of North
Rhine-Westphalia. The oldest generation, stud-
ied by Remberg in the 1990s, used the polter-
abend, which was held only on the eve of the
wedding, as the final time for preparations in
the wedding house and the decoration of the
household. It was a task primarily for the closest
neighbours. In the meantime, the bride and the
groom offered snacks, vodka and other alcohol in
return. Singing together during these activities
was very popular.

In the 1970s, there was a temporary separa-
tion, even up to two weeks, of the polterabend
and the wedding / wedding reception, which
contributed to the fact that the polterabend de-
veloped into a separate feast. In addition to the
polterabend, the custom of Jungeselenabschied,
or a stag night, was known in particular in work-
ers’ circles. It differed from the polterabend in
that it was attended solely by young males. The
groom was under an obligation to offer beer or
another alcohol to his friends, much in the man-
ner of “pub crawling”. Women did not take part
in this event. This is, however, a relatively new
custom, created in the 1960s and 1970s. Both
forms (Polterabend and Jungeselenabschied) coex-
ist. Sometimes the names are used interchange-
ably, and thus incorrectly. One of the reasons for
the reluctance to organize the polterabend was

the enormous quantity of rubbish, to the point of
vandalism. There are examples of ordering whole
containers full of bric-a-brac and ceramic items
for this specific purpose. But complaints about
similar antics are typical not only of our time.

Since the late 1980s, a new type of wedding
was observed, so-called “Polter wedding” - Pol-
terhochzeit. This is a merger of the polterabend
and the wedding in one event. Polterhochzeit can
even gather as many as a few hundred guests.
A greater mobility among the younger genera-
tion and an extension of the circle of friends with
a variety of people from outside a single location
have contributed to changes in the lifestyles of
young people and also to the changes in the cel-
ebration itself. This was also responsible for the
fact that not only the closest family, relatives and
neighbours were invited to a private feast of the
wedding. The invited guests included friends and
acquaintances.

Another characteristic of this customis the af-
ternoon the polterabend organized by children,
so-called Kinderpolter. As early as the 1940s, in
the North Rhine-Westphalia the following cus-
tom developed: the bride’s house was visited
in the afternoon on the eve of the wedding by
children from the village or from the neighbour-
hood, bringing stove tiles, pots and other ceramic
items, which they smashed for the good luck of
the prospective bride and groom. In return, the
children received a piece of cake or sweet bread,
and later also money. This custom was practiced
until the 1990s and then its popularity waned.
The custom of the polterabend as practiced by
children in exchange for cake and sweets was
also known in the interwar period in the vicinity
of Magdeburg.

Nowadays, apart from the loud breaking of
ceramic items, the polterabend guests also pre-
pare a small agenda for the evening. One of the
closest friends of one of the newlyweds-to-be
is the master of ceremonies who monitors the
course of the evening program, which includes

speeches, poetry recitals, sketches, singing and
music, and possibly also dance parties. The pol-
terabend gives you the opportunity to pres-
ent wedding gifts in advance, accompanied by
a small poem or dedication. Gifts also include
a wedding veil, which is traditionally sponsored
by the unmarried sisters or friends of the bride.
The polterabend is a very popular holiday. It
gives you the opportunity to revisit long-lost
friends, people you have known at different stag-
es of life, but also to meet new people. The in-
formal atmosphere and the freedom that comes
with it are all greatly appreciated. Anyone who is
searching online for the polterabend issues will
receive an impressive number of results from
various websites on the Google search engine.
Immediately following the article in Wikipedia,
which provides a general definition and data on
this custom, there is a variety of information
about the ideas and possibilities to be applied in
the course of one’s own wedding. We can there-
fore assume that this custom is widespread, and
that people are constantly on the lookout for tips
on a successful the polterabend.

This German custom is also known in other
countries, like Poland, Austria, Switzerland, Swe-
den, Denmark, and Finland as a result of the im-
pact of German culture.
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he pulteram / the polterabend custom has

not been discussed at length to date. The

book Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej [Poland’s Ethnography. Cultural chan-
ges of the Folk Culture] emphasises its periphe-
ral range, limited to the regions of Beskid $laski,
Slask Opolski, Wielkopolska, and Pomerania and
stresses its German name, a token of a cultural
borrowing. Edmund Kizik in the text Wesele, kilka
chrztéw i pogrzebdéw: uroczystosci rodzinne w mie-
scie hanzeatyckim od XVI do XVIII wieku [Several
wedding ceremonies, baptisms and funerals: fa-
mily celebrations in the Hanseatic city from the
16th to the 18th centuries], cites the custom’s
etymology deriving from the word poltern, in the
old middle German buldern or boldern, meaning
to roar. The author moreover gives definitions
from the Doktadny niemiecko-polski stownik
[Exact German-Polish Dictionary] by C.C. Mron-
gowiusz (1837). Poltern is translated there as
“knock, crack, bang, thunder”, and the Polterer as
“one who makes a lot of noise”, while Polterabend
is “the eve of a wedding or a virgin's night”.

It is best documented for the Silesian area. It
appears in the population of Polish origin only at
the close of the 19th c., as evidenced by the lack
of earlier mentions in relevant literature. It was
most probably borrowed from German neigh-
bours, or perhaps its popularity is due to mixed
marriages. The custom became so commonplace
in the Opole region that it began to be regard-
ed as an indigenous Silesian tradition and was
offered Polish names: poltrowanie or trzaskanie
skorup (smashing pottery). There was also a ten-
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dency to combine this tradition with the relics of
the old hen party (for the brides-to-be) and the
stag one for bachelors (so-called przedweselek, or
a pre-wedding night). In Upper Silesia, the cus-
tom was more elaborate and was enriched with
elements of humour and performance. The par-
ticipants would dress up and imitate the wedding
procession with the fake newlyweds in front. The
procession would walk through the village to the
sounds of what was known as “feline music”, or
unbearable noise. In front of the bride’s house,
the bottles and old dishes brought by the par-
ticipants were broken. Sometimes, these shreds
were offered to the bride as a gift, and they were
wrapped inaway that she was bound to spill them
over to her feet. Then she had to clean them up
by herself, proving that she would make a good
housewife. Those who cracked the pottery and
porcelain extended their wishes to the bride and
were treated to the kotacz cake; sometimes they
were invited to play with the bridesmaids gath-
ered at the bride’s home.

The relevant literature on the polterabend
in Wielkopolska is more modest than that dis-
cussing Silesia. Kultura ludowa Wielkopolski [The
folk culture of Wielkopolska], edited by Jozef
Burszta, connects this custom with the hen par-
ty held on the eve of the wedding, usually on
a Saturday. During the preparation of the At-
las jezyka i kultury ludowej Wielkopolski [Atlas of
the language and folk culture of Wielkopolska],
field studies were conducted from 1972 un-
til the 1980s. The results were summarized by
Stanistaw Btaszczyk in the commentary to map

635: Wedding Eve... The author limited its inci-
dence to Western Wielkopolska, the area from
Krajny through Patuki, the vicinity of Gniezno,
Wrzeénia to Sroda and Gostyn, and further along
the Prosna River to the border of Silesia. He em-
phasized the connection of the custom with the
transition from one peer group to another. In the
commentary, we can also find the names under
which the custom was known in Wielkopolska,
e.g.: polterabend, polteraben, polteraben, portela-
ben, polteramt, polteram, polteram, polter, polterka,
and puolterovanie.

Ryszard Kukier, who collected information
from the 1950s to the 1970s, looked into the
rituals and customs of Kujawy. He reached per-
sons who had performed various functions dur-
ing weddings and could provide information as
far back as the end of the nineteenth century.
The data obtained in this way were presented
in the work Ludowe obrzedy i zwyczaje weselne
na Kujawach [Folk rituals and wedding customs
in Kujawy] (1975). As in the case of Silesia and
Wielkopolska, the habit of crushing ceramic
items was often associated with the hen par-
ty, which usually took place on the Saturday
preceding the wedding (weddings in Kujawy
usually took place on Thursdays and Satur-
days, sometimes also on Sundays). In the 1920s,
young males used to bring old pots to the wed-
ding house and smashed them in front of it, so
that the bride could “buy herself out” from the
youngsters, especially when she was about to
leave her village after marriage. Kukier recalls
that the custom was shifted to the day preceding
the wedding, as was the case in the areas inhab-
ited by German Oleder population and colonists.
Some of the inhabitants of the region considered
it as characteristic of German colonists, and for
others it was “a custom celebrated Kujawy-way
[...] for the good luck of the young couple”. The in-
tensity of the excess in the pre-wedding evening
and the amount of broken glass and debris had
a proportionate and direct impact on the hap-

piness of the bride and groom. Interestingly, in
the area of Nieszawa, the custom occurred both
among the indigenous population and among the
colonists coming from inside the country after
the First World War, and in the interwar peri-
od in Nieszawa, Racigzek and Ciechocinek even
among the Jewish population.

The 1934 book Kaszubi, kultura ludowa i jezyk
[Kashubians, folk culture and language], com-
posed of texts by three authors: Dr. F. Lorentz
from Gdansk and two Poles: ethnologist Adam
Fischer and Slavic Studies scholar Tadeusz
Lehr-Sptawinski, does not mention the custom
under discussion. In turn, Ryszard Kukier in the
1964 work Kaszubi bytowscy. Zarys etnograficzny
[Kashubians from Bytéw. An Ethnological Out-
line] describes the poltrowanie taking place on
the eve of the wedding in the wedding home;
the custom consisted in the breaking of a large
amount of glass “for luck”. According to his in-
formants, this custom became widespread only
in the interwar period.

In the vicinity of Gdanisk, the custom of break-
ing glass on the threshold of the bride’s home
was interpreted as a sign of “the bride’s broken
virginity”. Edmund Kizik in the book on family
celebrations in Gdansk adds that Polterabend
was mentioned in German-speaking sources “for
Hanseatic cities, Osnabriick and Schleswig, and
also appears in ethnographic material for nine-
teenth-century Zutawy, the Vistula valley, even
today’s Kaszuby and Kociewie regions, always
symbolic of a goodbye to the past, of a break-up
of earlier friendships.” The course of this ceremo-
ny in old Gdansk did not differ significantly from
those mentioned earlier. Over time, its function
of warding off “evil” grew forgotten and Poltera-
bend was an opportunity for those who had not
been invited to the wedding to receive atreat. As
rows and brawls could take place on this occa-
sion, the city authorities issued a ban on this type
of public gatherings.

The other regions in which we observe the
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custom are Warmia and Mazury. The wedding
ceremonies there were very similar, the few
minor differences occurring usually due to the
fact that Warmia was Catholic and Mazury was
Protestant. This did not affect the fact that in
both these regions the custom of breaking earth-
enware and glass to ensure the happiness of the
newlyweds on the eve of the wedding under the
wedding-house has survived to date. Both the
bride and the groom were obliged to clean up the
debris early in the morning and those participat-
ing in the polterabend received a meal in return.

Summarizing the information obtained from
numerous sources and their discussion in rele-
vant literature, we can conclude that the tradi-
tion of the polterabend was taken over from the
German population, as evidenced by its local,
still-used names borrowed directly from German
or polonised (pulteram, poltrowanie, polterka). The
incidence is also limited to the areas where the
population of both German and Polish origin
lived side by side. The custom was assimilated so
strongly that some of the inhabitants of Silesia or
Kujawy considered it as their own.

he article analyses the present-day pul-

teram in Wielkopolska in the context of

selected folk traditions of Europe. It turns
out that some elements of the ritual script con-
nected with the wedding cycle - described since
the late middle ages and widespread in various
regions and countries - have a lot in common.
Thisis particularly evident in two elements of the
cycle: charivari and pulterabend (the pulteram).
It is therefore possible to compare and inter-
pret the two traditions. In the case of charivari,
| rely on the relevant literature. In turn, thanks
to field studies, the presentation of the pulteram
is supplemented by the research data. As a con-
sequence, the bulk of the article is dedicated to
analysing how the categories listed in the title,
i.e. noise, wedding and value control, define the
current cultural significance of the pulteram in
Wielkopolska.

The fundamental link between the poltera-
bend and the charivari is that these are activities
requiring the involvement of a group of people
making noise, e.g. by smashing old kitchenware
or banging on pots and pans. While the polter-
abend was celebrated in the evening preceding
the wedding, and in the course of it jocular po-
ems and stories were told and presents were of-
fered, the charivari took place after a wedding,
and was meant as a public assurance of privacy
and intimacy to the newlyweds, with a simul-
taneous portrayal of the sexual act as a circus
event. We therefore rightly see the present-day
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pulteram as similar in its function, formal and se-
mantic features to the spectacle recorded since
the late middle ages.

Naturally, a “family resemblance” of both
cultural practices is contingent not only on
noise-making or on producing “feline music”.
Noise in itself, however, is polysemantic and can
accompany multiple events and days in the cal-
endar, so on this basis alone one would struggle
to find some adequate common denominator. In
aword, noise is not enough. Therefore, in subse-
quent parts of the text | analyse the key elements
shared by the charivari and the polterabend,
which allow us to see them as articulating sim-
ilar functions, values and significations. These
will be, in succession: being an element of wed-
ding-related customs, noise and an expression of
social control.

The first similarity is the most natural and con-
spicuous: both the charivari and the polterabend
belong to the cycle of wedding-related practices.
They do not make sense in other circumstanc-
es. The polterabend / the pulteram is part of the
customes, rituals and spectacles belonging to the
wedding cycle. This is its natural environment,
beyond which not only does it not make sense,
but does not take place at all.

Another feature shared by the charivari and
the pulterabend is the noise, which is reflect-
ed also in the etymology of these practices. The
most fundamental sounds here is obviously the
noise generated by the breaking of glass. Hit-
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ting a hard surface (stone, concrete slab) so that
the bottle or a jar one brings is sure to crash is
clearly audible. This is the first gesture that is
made when joining the temporary community
of the pulteram, a kind of “admission ticket”. At
the same time, as the participants themselves
stress, symbolically this is a form of extending
wishes, because glass is broken in order that the
newlyweds should be successful, and generally
“for luck”. Music is another source of the pulter-
am noise. Today’s events cannot do without it.
The participants of the events under discussion
here clearly and unanimously emphasize their
entertaining and recreational character and the
universality of dance as its manifestation. The
audiosphere is moreover composed by: loud con-
versations, laughter, comments, remarks, and
greetings, collective toasts, joint singing songs,
or other sounds accompanying dancing, eating,
drinking, catcalls at table, the fun of children’s
parties, etc. This uniquely identifies the event’s
chronotype, setting it apart from the regular tis-
sue of “everyday” reality, filled with the sounds
of work, hasty movement, and life’s hustle and
bustle. With the use of electronic devices and
the presence of many people within a compact
space, the pulteram creates a short-lived, yet ex-
tensive territory, out of the ordinary jurisdiction
of the standards of silence, noise limits and the
rules of night-time peace and quiet.

The present-day pulteram cannot be reduced
to the ludic function: this joyful gathering of
relatives, friends and neighbours, the common
singing of revelry songs, making wishes, offering
gifts, sharing food, drinking and dancing are es-
sentially expressions of discreet social control.
From the point of view going beyond the event
aspect of the pulteram, it turns out that the act
itself and its course are the articulation of the
dominant value chain in the local community; it
is its confirmation, affirmation, approving com-
mentary, and ultimately also its fixation.

We should highlight here some of the charac-

teristics of this custom: it is practiced in commu-
nities dominated by the Roman Catholics, rather
traditionalist, which in particular means follow-
ing patriarchal social relations and favouring the
community at the expense of the individual as
well as the naturalization of heteronormativity.
In the language of morality, this means that the
pulteram retains its axiological meaning as a cus-
tom preceding marriage in a church, affirming
the woman and the man as heterosexuals. An ad-
ditional rule - the existence of which is confirmed
by our interlocutors - was that the pulteram took
place in the bride’'s home, integrating the two
families and the circle of next of kin and neigh-
bours (until recently also preceding the transfer
of a bride to the house of the groom and his fam-
ily). One simply does not attend the pulteram in
a family which is disliked or not accepted, which
should be interpreted as the application of nega-
tive sanctions.

The pulteram is an event that is a public dec-
laration in the face of family members, friends
and neighbours. This makes it possible to treat
it as distinct element of the wedding cycle, no
less important than the others (engagement,
marriage ceremony, wedding reception and the
afterparty). After all, we deal here with an open,
public action, engaged in just because of its social
character. It is also a public manifestation, in ad-
dition inextricable from a specific set of values,
sanctioned by social control tools. The pulter-
am appears ultimately as a phenomenon which
integrates seemingly opposing values, i.e. free-
dom and control, individualism and community,
structure and anti-structure, classlessness and
hierarchy. And it is very strongly associated with
the fluid, multiform and hybrid cultural reality of
our time.

n our studies we focused on documenting one
of the pre-marriage customs known as the pul-
teram. Itis one of the multiple elements of aset
of customs linked to the change of marital and
social status, i.e. entering into a marriage. This
set includes the pre-wedding stages, such as the
engagement, planning the wedding date, fixing
the guests’ list, division of obligations between
the two families, hen and stag parties, ways of
inviting the wedding guests, the entire artistic
layout, such as choosing the proper clothes and
decorations of the wedding halls and the venues
where the marriage is concluded. This set of cu-
stoms naturally culminates on the wedding day,
with the marriage ceremony and the afterparty.
The principal objective of the 2017 field stud-
ies was towitness the course of four the pulteram
events. Being able to directly participate in them
and to talk with the participants in the course of
the events, it was possible to witness first-hand
the current ways of celebrating the pulteram, its
social reception and the current forms of folk-
lore and ways of celebrations among four com-
munities in western and northern Wielkopolska,
as well as in the region of Patuki, in the north-
east of the Wielkopolska region. Participating in
four events, we sought answers to the following
questions: What is the function of the pulteram
in family groups and local communities and what
are its components? Is it merely a social gath-
ering, an opportunity to share a meal and drink
prepared by the hosts? Or is it a kind of spectacle
with predetermined activities, involving actors
and the audience? To answer the above ques-
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tions we visited four couples: Magda and Maciej
in Siedlec, Adrianna and Fabian in Chometdéw,
Julia and Michat in Rakoniewice, Sylwia and
Pawet in Pitka and their families, friends, neigh-
bours, and colleagues. Thanks to the hosts’ cour-
tesy, our research team were able to witness the
course of the event from its onset, marked by the
arrival of the first guests, through the shared fun,
which was gaining momentum with the passage
of time, until the culmination, i.e. the beginning
of the dance party.

The wedding customs and rites have their
hierarchy and dramaturgy, thanks to which re-
searchers (ethnographers and folklore experts)
define them as a ritual feast composed of many
interlinked elements. Each has its own dynamics
and the participants customarily know how to
behave in a given situation. The pulteram follows
a rather loose scenario, with clear dominant lu-
dic and entertainment elements. This is first of
all entertainment with the dominant elements
of a feast, joy and laughter of all the participants.
The traditional element, i.e. the smashing of
glass, is a nice diversion, its magic function treat-
ed benevolently yet with a grain of salt.

Being able to witness the above four events,
we seem to be able to create certain rules that
obtain in the current the pulteram. They follow
a sort of script, which facilitates the start of the
event and the subsequent episodes. The smash-
ing of glass by the successive newcomers is the
common denominator of the spectacle. Each new
group of guests is welcomed by the bride, who
comes up to a place designated for the smash-
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ing of glass. The guests produce glassware they
have brought (bottles, jars), break them and then
extend wishes to the newlyweds. Sometimes the
guests offer small gifts. Then they are led to the
table and treated to food and drinks. The script
is loosely adhered to and involves such addi-
tional elements as watching an important foot-
ball game as well as special attractions, meant
as a surprise for the newlyweds (an arrival of an
old fire engine, an orchestra performance). A few
hours into the feast, the dancing begins, usually
initiated by the newlyweds. The script is loose
and accommodates the guests’ ideas and sur-
prises, which are obviously not consulted earlier
with the organisers. We actually see a group of
people who can be called the actors of the event.
The newlyweds are the protagonists; all the par-
ticipants have gathered because of them and the
bride and groom are the focus of everybody’s
attention. They may sometimes follow a slight-
ly more formal dress code (e.g. the brides wore
wreaths). Cameo roles were reserved for the
newlyweds’ parents, who at the same time were
the hosts of the venue. Interestingly, their posi-
tion was equal and they were similarly involved
in the logistics related to food supply and prepa-
ration, grilling, serving new dishes, and striking
conversations with the guests. The parents were
equal in the same role. They moreover took care
of the comprehensive logistics of the event, while
the newlyweds interacted with the guests, were
attentive to their needs and to the appearance of
new arrivals. The audience are an important fac-
tor of the pulteram event. They are made up of
people related in one way or another to the new-
lyweds as their close and more distant friends,
neighbours, colleagues, major representatives
of the local community and professional circles
of both the newlyweds and their parents. This
audience, or public, participated in the course of
the event and of themselves make gestures/take
activities such as bringing some glass or porce-
lain items to the celebration, smashing them

and wishing the newlyweds the best of luck. The
guests, arriving in succession, welcomed by the
newlyweds, gathered in a natural way in groups
of e.g. neighbours and next of kin, in line with age
or profession. The hosts moved among them, of-
fering drinks (including alcohol), food or talking
for ashort while. Interestingly, the arrival of ever
new guests and the noise of glass being smashed
were also watched and commented upon by
those present.

The pulteram is a living tradition, appreciated
in the local communities we studied. In itself, in
the entire set of wedding customs it is an attrac-
tive lay and ludic spectacle. It has its fixed and
visually attractive elements and at the same time
abounds in regional variations, mainly witnessed
by the different names applied to it. It integrates
families, neighbours and members of the local
communities and is thus a manifestation of social
and family relations.

mbarking on a study of this custom, which

might be slightly underappreciated by

scholars, we found its flexible form and
the ability to adjust to the present day the most
fascinating. The long-lasting presence of the pul-
teram, which appeared in our culture of Wiel-
kopolska 100 years ago, is both amazing and
fascinating.

Wielkopolska can be divided into two diver-
gent parts: the western and the eastern ones.
they are separated by the former Prussian-Rus-
sian border (from the period 1815-1919). West-
ern Wielkopolska covers its former German part,
along with such frontier territories as Patuki,
Krajna, the vicinity of Kargowa and Zbaszynek.
Roughly speaking, this area has developed its
own cultural mix, markedly different from that
of the formerly Russia-annexed territories and
Austrian Galicia. The process of cultural ex-
change occurred here between the two major
ethnic groups: Germans and Poles.

Thanks to Marta Machowska'’s study of the
field interviews carried out for the sake of the
project Atlas of Intangible Cultural Heritage of Ru-
ral Areas in Wielkopolska (abbr. Atlas...) from the
period 2012-2014, | can present below many
facts about the pulteram.

We first need to indicate the names the cus-
tom goes by. It is called as follows: porteram (mu-
nicipality of Kiszkowo), polteram (municipalities
of Czarnkéw, Potajewo, Wielen, Oborniki, Skoki),
polter (municipalities of Czarnkéw, Krzyz, Pota-
jewo, Trzcianka, Kiszkowo, RogoZno, Ryczywdt,
Wagrowiec), poltry (municipalities of Czarnkdw,
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Potajewo), porter (municipalities of Czarnkow,
Oborniki, Damastawek, Gotancz), polterka (mu-
nicipality of Gotancz), bicie szkta (municipalities
of Czarnkéw, Ktecko, Niechanowo, Witkowo),
sttuczki (municipality of Trzcianka), butelki (mu-
nicipalities of Kiszkowo, Trzemeszno) trzaskanie
butelkami (municipalities of Kuslin, Czarnkdw,
Krzyz, Czerniejewo, Gniezno, Klecko), bicie
butelek (municipalities of Czerniejewo, tubowo,
Niechanowo, Witkowo), chodzenie na butelki (mu-
nicipalities of Gniezno, Mieleszyn, Trzemeszno,
Oborniki), tfuczenie falchy or chodzenie na flachy
(municipality of tubowo), pultry (municipalities of
Opalenica, Miedzychdéd). The name the pulteram
adopted here, interchangeably used with purter-
am and purteran (often abbreviated to pulter) is
the most common, namely in entire counties of
Nowy Tomysl, Miedzychdéd, Szamotuty and in the
municipalities of Oborniki and Damastawek.

The origins of the practice were not identified
by ethnographers. | assume that it started to en-
ter our culture in the early 20th c. The adapta-
tion process of the pulteram in our region most
likely followed a few paths: via imitation of our
German neighbours; via the German school and
military service in the Prussian army.

The first information about the pulteram,
confirmed in the Atlas... interviews, comes from
the 1940s. The same sources provide descrip-
tions of the event from a later time until the
present. The course of the pulteram registered
there was quite similar throughout the decades,
until the 1990s. Nearly always the custom took
place on a Friday, the eve of the wedding. Usu-
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ally, it was carried out in the evening, but there
were exceptions here, too. The most frequent
venue was the vicinity of the bride’s home. An
invariable element was to make a prank on the
newlyweds and/or their parents and to make the
time prior to the wedding miserable. The most
popular pranks include, naturally, the smash-
ing of earthenware, glass and ceramic items.
The breaking began with the pots and plates,
followed by bottles, which in the 1980s started
to dominate. The destruction occurred in front
of the entrance gate, at the house’s threshold,
in the yard or on the porch. In neighbourhoods
composed of so-called new blocks of flats (e.g.
in Wolsztyn), the venue was the area in front of
the entrance to the flight of stairs or a specially
designated place. Noise, the second attribute
of the custom, was made by banging on metal
pots, use of makeshift instruments to produce
so-called feline music (saws, graters), fire engine
sirens, and all kinds of singing, cries and catcalls.
Then there was the strewing of garbage: spread-
ing feathers and down, sometimes mixed with tar
or glue; tipping all sorts of rubble, debris, waste,
and sand (brought in trailers) onto the yard or
in front of the entrance gate, piling there barley
chaff, waste metal, large tree trunks, stones, bric-
a-brac, old furniture, and car parts. The walls of
the house were sprayed with dirty paints, ma-
nure, stinking water, and lime; waste was poured
into the well or the chimney. The more extreme
forms of the custom involved the dismantling of
the fence, gate, or even hoisting cars onto the
roof of the barn. The active participants included
most often young boys, later girls, relatives, and
friends (in the 1960s and 70s). The newlyweds
and/or their parents usually had to react imme-
diately to limit the damage. The basic remedies
included wedding vodka and food, consumed
by the guests, standing, usually in front of the
house. Some of the respondents, however, recall
that the guests were invited to the porch or the
rooms. This triggered further singing or dancing.

During entertaining the guests, the bride and/or
the newlyweds-to-be and/or their parents had to
quickly clear the debris. The first decade of the
21st century brought about a radical change of
the form of practice and content of the pulteram
in the region of Wielkopolska.

The pulteram has existed in our region for the
past 100 years. During this time it was adapted
by the Polish inhabitants of Wielkopolska (and
not only), treated as their own custom and hand-
ed down from one generation to the next until to-
day. It therefore meets the criteria for tradition
preservation. Another feature of the pulteram
is its autonomous, unsupported existence. This
seems to be rare today. We deal here then with
a living tradition, one which exists and is perpet-
uated into the future. Not only is the custom in
question handed down from one generation to
the next, but it also expands onto unprecedent-
ed areas. This process has continued throughout
the last seven decades.

The major feature of today’s the pulteram is
its radical transformation in the 21st century.
What was the root cause of this transforma-
tion? First, cultural contacts between the Ger-
mans and Poles from western Poland. These
are by and large family ties, leaving abroad in
search of a job or on business (e.g. mass import
of cars), shopping sprees, and finally a kind of
mental proximity (despite the tragic history).
They contribute to the imitation of cultural
patterns, customs and new forms of everyday
reality. Second, this is connected with the fes-
tivity nature of traditional culture. What de-
fines the feast and the present-day pulteram?
First and foremost, it is the openness to the
local community, to the circle of friends and
family for whom it is organised. Another char-
acteristic is its form, or shared eating, having
fun in the open and the proximity of the par-
ticipants. This proximity, physical in nature, is
expressed through dancing, sports games and
finally sitting at table. In the last case, we are

witnesses of a social theatrum. Characteristic
of these social meetings are civility, patting one
another, tiny imperfections in the use of plas-
tic utensils, loud singing and talking, catcalls,
sarcastic jokes, calling one another names, and
the group’s setting of the limits of good and bad
behaviour. A person’s conduct should be free
and pleasurable. This world is divided into the
following zones: gastronomy (barbecue, salads,
a slice of bread with lard, coffee, cakes and,
most importantly, beer); consumption (folda-
ble benches and tables); toilets (always renta-
ble ones), and the zone of entertainment and/
or culture. To my mind, today’s the pulteram
makes use of all of the above features. | believe
that the assumption of a new form of practice
took place via its borrowing from local commu-
nity feasts. These grew popular in the 1990s,
and in the following decade became one of the
most fundamental forms of local entertain-
ment. Here we reach the true essence of the
present-day pulteram. Its form is important yet
secondary. Far more important is its function
as the binding agent of the local community,
a compact group of people which resolves con-
flict on the spot and gets involved in communal
arguing, fighting, and first of all meeting up and
feasting. The pulteram in its modern edition
reveals the “banal community character”. It is
banal not through its triviality and lack of sig-
nificance, but because it is ordinary (if not mun-
dane), without fluttering banners warning of
its becoming endangered or nearly extinct. It
generates good vibes in all of its participants.
Today, the pulteram uses elements of tradition-
al culture and focuses on members of the lo-
cal group - the family, neighbours, colleagues,
acquaintances, and contractors. It builds new
social ties and strengthens old ones. This very
communal aspect is the new content of the
pulteram, which in the past focused on the mag-
ic action (of smashing glass), supposed to ward
off the spirit of marital discord.

| see a bright future ahead of the pulteram.
In the world around us we have more and more
re-invented traditions, constructed to fit our
time, to mention regional cuisines or products.
In order to protect them, all kinds of lists, recipes
and associations are created. Inherent in them is
the dogmatic description of a particular cultural
phenomenon. It cannot differ by aniota; it cannot
be experimented with and cannot take place any-
where else. This is precisely the contradiction of
the pulteram. It came from afar, changed under
the impact of fashions, fads and human needs,
and was accepted by people with divergent cul-
tural legacies. These features contribute to its
viability and justify my optimism about its future.

Finally, it should be highlighted that the
pulteram of Wielkopolska is our living tradition,
our cultural heritage. Among the many cus-
toms once practiced in the region, not only has
it survived but it also has been revitalised in the
21st century. It is moreover one of the cultural
features which differentiates the residents of
Wielkopolska from those of Mazowsze, just as
Silesians with their trzaskanie skorup contrast
with residents of Matopolska. This is an impor-
tant function, since it contributes to the regional
identity and community.
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